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RESUMO

A presente Dissertacdo de Mestrado tem por objetivo analisar a epistemologia da educacgéo
intercultural e sua relacdo com o contexto multilingue presente no processo de formagéo de
professores do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UNIFAP. A Licenciatura
Intercultural Indigena é um curso de nivel superior para a formacéo de professores indigenas, e
uma de suas caracteristicas € sua diversidade linguistica e cultural, pois atende estudantes
indigenas pertencentes a nove povos, que habitam o Amapa e o norte do Par4, falantes de, no
minimo, nove linguas diferentes. Existe uma grande demanda dessas comunidades indigenas
pela conquista da formacdo em nivel superior, porém, ao ingressarem na universidade,
deparam-se com varias barreiras, dentre elas, sociais, culturais e linguisticas. Pelo fato do curso
se propor a ser reconhecido a partir do carater “intercultural”, torna-se importante problematizar
de que forma o multilinguismo é compreendido e trabalhado dentro do curso, pois, entende-se
ser importante valorizar e incluir durante o processo de formacéo de professores indigenas as
linguas representadas por cada povo que compde o curso. Para responder o problema de
pesquisa, pretende-se inicialmente problematizar as bases tedricas e conceituais das
epistemologias da educacdo intercultural e sua relagdo com o ensino superior dos povos
indigenas e a implementacdo das Licenciaturas Interculturais Indigenas no Brasil; Verificar a
importancia do CLII e seus desafios para os povos indigenas do Amapa e norte do Para;
Identificar as politicas linguisticas que sdo implementadas pelo CLII para valorizar e incluir as
linguas indigenas dos discentes; Investigar as percep¢bes dos académicos em relacdo ao
contexto multilingue do CLII. Assim, propomos uma abordagem qualitativa e um estudo de
caso, utilizando como instrumento de geracdo de dados a observacdo e as entrevistas
semiestruturadas, adotando como técnica para analise de dados a analise de contetido. Logo, o
principal resultado indicou que a educacao intercultural dos povos indigenas esta estreitamente
relacionada ao ensino e valorizagdo de contextos multilingues, promovendo a inclusdo e o
reconhecimento das linguas indigenas, o que contribui para fazer com que a universidade seja
preenchida com as epistemologias indigenas, bem como indica um caminho necessario em
busca da revitalizacdo e fortalecimento dessas linguas tanto no contexto académico como nas
comunidades e escolas dos povos indigenas que sdo atendidos pelo CLII.

Palavras-chave: Multilinguismo; Interculturalidade; Ensino  Superior; Licenciatura
Intercultural Indigena; UNIFAP.



RESUME

Ce mémoire de maitrise vise a analyser I'épistémologie de I'éducation interculturelle et sa
relation avec le contexte multilingue présent dans le processus de formation des enseignants du
Cursus Interculturel Autochtone de 'UNIFAP. Le Dipléme Interculturel Indigene est un cours
de niveau superieur destiné a la formation d'enseignants indigenes, et l'une de ses
caractéristiques est sa diversité linguistique et culturelle, car il s'adresse a des étudiants
indigénes appartenant a neuf peuples, qui habitent Amapa et le nord du Pard, parlant au moins
neuf différentes langues. Il existe une forte demande de la part de ces communautés autochtones
pour obtenir des études supérieures, mais lorsqu'ils entrent a l'université, ils sont confrontés a
plusieurs barriéres, notamment sociales, culturelles et linguistiques. Etant donné que le cours
se propose d'étre reconnu sur la base de son caractere « interculturel », il devient important de
problématiser la maniére dont le multilinguisme est compris et travaillé au sein du cours, car il
est entendu qu'il est important de le valoriser et de I'inclure dans le processus de formation
d'enseignants autochtones les langues représentées par chaque peuple qui composent le cours.
Pour répondre au probléeme de recherche, nous envisageons dans un premier temps de
problématiser les bases théoriques et conceptuelles des épistémologies de 1'éducation
interculturelle et sa relation avec I'enseignement supérieur pour les peuples autochtones et la
mise en ceuvre des diplomes interculturels autochtones au Brésil ; Vérifier I'importance du CLII
et ses défis pour les peuples autochtones d'Amapa et du nord du Para ; Identifier les politiques
linguistiques mises en ceuvre par CLII pour valoriser et inclure les langues autochtones des
étudiants ; Etudier les perceptions des universitaires concernant le contexte multilingue de CLIIL
Ainsi, nous proposons une approche qualitative et une étude de cas, utilisant I'observation et les
entretiens semi-structurés comme instrument de génération de données, adoptant I'analyse de
contenu comme technique d'analyse des données. Par conséquent, le résultat principal indique
que I'éducation interculturelle des peuples autochtones est étroitement liée a I'enseignement et a
I'appréciation de contextes multilingues, favorisant l'inclusion et la reconnaissance des langues
autochtones, ce qui contribue a garantir que l'université soit remplie d'épistémologies
autochtones, ainsi que indiquant un chemin nécessaire dans la recherche de la revitalisation et du
renforcement de ces langues tant dans le contexte académique que dans les communautés et
écoles des peuples autochtones desservies par CLII.

Mots-cles : Multilinguisme; Interculturalité; Formation Universitaire; Dipldme Interculturel
Autochtone; UNIFAP.
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INTRODUCAO

Por um periodo muito longo da historia do Brasil, a diversidade linguistica dos povos
indigenas ndo foi considerada. De acordo com as projecdes feitas por Rodrigues (2016), no
inicio da colonizacdo existiam em média 1.175 linguas indigenas em toda a extensdo do
territorio brasileiro. De acordo com o Censo do IBGE de 2010, atualmente, existem 274 linguas
indigenas faladas por individuos de 305 povos diferentes (dados ainda nao atualizados pelo
censo do IBGE de 2022). Entretanto, alguns linguistas, especialistas, como o proprio linguista
Rodrigues (2016), aponta que esse nimero é bem menor, sendo aproximadamente, 180 linguas
faladas atualmente no Brasil, ou seja, ocorreu uma perda de 85%, isso como consequéncia do
encontro entre 0s povos originarios e 0s europeus e seus descendentes no final do século XV
(Rodrigues, 2016).

Essa reducdo expressiva das linguas indigenas vista hoje teve como umas das principais
causas a colonizagdo do Brasil, considerado por Rodrigues (1993), um periodo de destruicdo e
perda de linguas e povos, pois uma das primeiras politicas implementadas pela Coroa
Portuguesa em nosso territorio foi a proibicdo da utilizacdo das linguas maternas, o que teve
como consequéncia o silenciamento e o apagamento linguistico por um periodo muito longo.

Isso gera outra preocupacao no presente, pois, segundo ainda Rodrigues (2016), essas
linguas que resistem sdo fortemente ameacgadas de extingdo, pois 87% delas sdo faladas por
menos de 1.000 falantes. Para Maher (2006), o mito do monolinguismo, foi resultado desse
processo de inculcacdo ideoldgica que foi sendo feita lentamente e que comecou hd muito
tempo, desde o inicio da colonizacéo.

Nesse contexto, as politicas implantadas pela Coroa Portuguesa restringiram e
desestimularam as comunidades linguisticas minoritarias, como é o caso das comunidades
indigenas, onde a situacdo é mais grave e complexa, uma vez que se trata de grande quantidade
de linguas em termos absolutos, porém que sdo faladas atualmente por um pequeno grupo
populacional em relagdo ao restante da populagéo nacional (IPHAN, 2020).

No que se refere a realidade sociolinguistica atualmente de varias sociedades indigenas
no Brasil, de acordo com Matos e Monte (2006), muitas preservam suas linguas ancestrais,
enquanto outras adotaram variantes do portugués devido ao desaparecimento de suas linguas
nos ultimos cinco séculos.

Segundo Matos e Monte (2006), o bilinguismo é comum devido ao contato com a
sociedade nacional, mas ainda existem individuos monolingues em linguas indigenas,

especialmente entre idosos e criancas. Entretanto, nas novas geracoes, € frequente encontrar
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monolingues em portugués. Além disso, em algumas terras indigenas, hd casos de
multilinguismo, onde se falam e/ou entendem duas ou mais linguas indigenas e linguas
dominantes como o portugués, principalmente em regides de fronteira.

Nesse contexto, para Nascimento (2005), é preciso o entendimento que o Brasil ndo é
um pais monolingue. Ao contrario, € multilingue, multicultural e com vérias realidades que
requerem agBes de acordo com o seu contexto social, politico, econdmico e linguistico
diferenciado.

Com a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988 (CF/88), houve um avango em
relacdo aos direitos dos povos indigenas, que comegaram também a ocupar seu espaco na
sociedade, liderando frentes no sentido de garantir e efetivar os direitos elencados na Carta
Magna, como os direitos linguisticos e culturais de seus povos, movimentos que sdo conhecidos
como estratégia de resisténcia desses povos.

No que tange ao campo da educacao, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo Brasileira
(LDB/1996) garantiu aos povos indigenas o direito da utilizacdo da lingua materna durante o
processo de ensino. Isso representou um grande avanco, tendo em vista que, como argumenta
Grupioni (2006), a introducdo das escolas entre os povos indigenas foi uma ferramenta crucial
para a "domesticacdo" dessas comunidades, visando a submissdo e a negacdo de suas
identidades.

A LDB reforca esse direito dos povos originarios, demarcando em seu Artigo 32,
Paragrafo Terceiro: “O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios
de aprendizagem” (Brasil, 1996).

Em 1998, o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI/1998),
trouxe como uma das caracteristicas da escola indigena o ensino bilingue/multilingue, pois,
segundo esse documento, “a reprodugdo sociocultural das sociedades indigenas sdo, na maioria
dos casos, manifestados através do uso de mais de uma lingua” (Brasil, 1998).

Dessa forma, nas Gltimas décadas é evidente, por parte de grupos sociais, organizacoes
ndo governamentais, pesquisadores, e também pelas comunidades indigenas, a luta para
garantir a manutencdo e a vitalidade das linguas originarias, como também, na educacéo escolar
indigena é inegavel a luta pelo direito a uma educacdo bilingue, conforme reivindicagdo dos
proprios indigenas, ja que se trata de um direito constitucional alcancado por esses povos.

Ressaltamos que o termo “multilingue” ¢ utilizado aqui, nesta dissertagéo, de acordo
com o Quadro Europeu Comum de Referéncia para as Linguas, o qual € “entendido como o

conhecimento de um certo numero de linguas ou a coexisténcia de diferentes linguas numa dada
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sociedade” (CECRL, 2001, p. 23). Entretanto, quando formos nos reportar & Educacéo Escolar
Indigena, ir4 aparecer também o termo “Bilingue”, pois, se refere & modalidade de educagéo
escolar conquistada pelos indigenas a partir da Constituicdo Federal de 1988 (CF/1988).

O Curso de Licenciatura Intercultural Indigena (CLII) na UNIFAP, objeto dessa
pesquisa, foi criado em 2007 primeiramente com o0 nome “Curso de Educacdo Escolar Indigena
na Universidade Federal do Amapa”, no Municipio de Oiapoque. No ano de 2011, passou pelo
processo de Reconhecimento do Ministério da Educacéo, aprovado pela portaria n® 546/2014 —
SRES/MEC, e dai em diante passou a ser denominado Curso de Licenciatura Intercultural
Indigena.

Esta mudanca foi necesséaria para atender a legislacdo em vigor sobre a educacgéo escolar
e politicas nacionais dos povos indigenas e suas comunidades, ressaltando a diversidade e a
interculturalidade presentes em seu contexto (Projeto Pedagogico do Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena da UNIFAP — CLII/UNIFAP, 2019).

O CLII, portanto, tem uma consideravel diversidade linguistica e cultural, pois os alunos
sdo falantes de diversas familias linguisticas, tais como: Karib, onde estdo classificadas as
linguas faladas pelos povos Galibi Kalina, Apalai, Wayana, Tiry6 e Kaxuyana; Aruak, falada
pelo povo Palikur; Tupi Guarani, falada pelos Wajapi; além do Kheudl, lingua crioula de base
francesa, falada pelos Karipuna e pelos Galibi-Marworno (Campetela et al., 2017).

De acordo com o Instituto de Pesquisa e Formagéo Indigena (IEPE)?!, os povos indigenas
do Oiapoque que habitam as terras Uaca, Galibi e Jumind, sdo os Karipuna, Galibi-Marworno,
Galibi-Kalina e Palikur. Os Wajapi habitam a Terra Indigena homénima (Wajapi), localizada
na regido dos municipios do Amapa, Laranjal do Jari e Pedra Branca do Amapari. J& 0S povos
Apalai, Wayana, Tiryé e Kaxuyana, habitam o Complexo das Montanhas do Tumucumaque,
que ¢ constituido pelo Parque do Tumucumaque e pela Terra Indigena Rio Paru D’Este, em sua
maior parte constituido por areas de municipios do estado do Para, e em uma pequena faixa no
estado do Amapa, no municipio de Laranjal do Jari.

A leitura da Figura 01 facilita o entendimento sobre a localizacdo geografica de cada
Terra Indigena, de onde os académicos do CLII se deslocam para participar das etapas

presenciais de aulas na graduacdo em Oiapoque.

! Disponivel em: https://institutoiepe.org.br/areas-de-atuacao/terras-indigenas/.Acessado em 18 de abr. 2023.
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Figura 1-Terras indigenas do Amapa e Norte do Para
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Fonte: Silva, (2020).

No espaco educacional, como o CLII, entende-se que a lingua € um dos principais
vetores para a aprendizagem. Entretanto, mesmo com docentes especialistas em trabalho
académico com indigenas, ha dificuldade de inserir as diversas linguas faladas pelos
académicos, devido ao multilinguismo presente nesse espaco, pois, segundo o Projeto
Pedagdgico do Curso (PPC, 2019), no CLII existem estudantes que tém o portugués como
primeira lingua, mas a maioria, conforme veremos ao longo dessa dissertacdo, utiliza suas
linguas maternas como principal lingua de comunicacao.

Nesse sentido, é importante que haja a valorizacdo e a inclusdo das linguas indigenas
durante o processo de formacdo dos professores indigenas, pois € por meio da linguagem que
as pessoas se expressam e interagem com 0s outras, € a linguagem que possibilita o contato
com a cultura, com as ideologias, com as identidades, tornando-se um instrumento de interacdo
linguistica e social com seus semelhantes (Coelho e Mesquita, 2013).

Na perspectiva Freiriana para uma educacdo libertadora, a qual se baseia na

indissociabilidade dos contextos e das histdrias de vida na formacdo de sujeitos, a educacédo
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deve ocorrer por meio do didlogo e da relagdo entre alunos e professores. A partir dela que a
consciéncia critica da realidade e a postura ativa de alunos e professores no processo de
aprendizagem é estimulada, para que ndo ocorra negacdo ou desvalorizacdo do mundo que 0s
influencia (Chiarella et al., 2015). Portanto, é inegavel o papel que a lingua falada tem para a
contextualizacdo das aprendizagens, para o aprimoramento da formacéo a partir da interacdo
com o mundo em que 0s estudantes estdo inseridos.

O Projeto Pedagogico do Curso (PPC/CLII) admite que o curso ndo € bilingue, pois o
portugués € a lingua institucional. Sendo assim, o processo de aprendizagem ocorre a partir da
utilizacdo da lingua portuguesa e os alunos, que muitas vezes ndo a dominam, tentam
compreender o que esta sendo ministrado nas aulas e nos demais espagos formativos da
universidade.

Nesse sentido, segundo Candau (2013), aqui mostra-se a questdo da relacdo entre escola
e cultura(s) e a fungcdo homogeneizadora que reveste a cultura escolar, a qual a autora chama
de padronizada, ritualistica, formal e pouco dindmica, ainda distante da educacdo intercultural,
a qual se propde exatamente o contrario, questionar o etnocentrismo que, explicita ou
implicitamente, esta presente na escola e no sistema educativo. Portanto, pode-se apontar como
um dos principais desafios dessa atividade pedagdgica, o predominio do portugués em
detrimento das linguas indigenas, ja que segue a hegemonia determinada pelo Estado brasileiro,
que, por sua vez, ainda segue o modelo colonial.

Outro desafio que os discentes do CLII enfrentam nas aulas € em relacdo ao material
didatico trabalhado nas disciplinas que sdo, em sua maioria, em lingua portuguesa, o que ndo
contempla as linguas dos académicos do curso. Portanto, os desafios presentes na estrutura do
CLII ndo séo de responsabilidade do cenério de diversidade cultural e linguistica que o curso
apresenta, mas sim do ambiente académico que se acostumou a ser unissono, monolingue e
padronizado, modelo imposto por uma politica monocultural que vem se estendendo por
décadas na histéria do Brasil.

Por outra perspectiva, é importante perceber a riqueza que tal ambiente favorece, pois
essa diversidade presente neste ambiente contempla trocas de experiéncias e conhecimentos
que podem ser utilizados para enriquecer o processo de aprendizagem, valorizando as diversas
culturas e linguas dos sujeitos envolvidos e contribuindo para o respeito dessas diferencgas no
meio académico. Logo, podem haver vantagens de ensinar e aprender em um contexto
multilingue.

Segundo Candau e Russo (2010), foram as diferentes linguas que propiciaram o passo

inicial para um didlogo entre diferentes culturas. Assim, € coerente afirmar que o
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multilinguismo no CLII possibilita também o contato entre as culturas dos sujeitos envolvidos
no processo de aprendizagem.

De acordo com o PPC (2019) do CLII, a diversidade linguistica possibilita a
implementacdo de disciplinas e atividades pedagdgicas planejadas de valorizacao,
fortalecimento e revitalizagdo das linguas indigenas para que elas possam prevalecer nas escolas
localizadas nas aldeias dos proprios académicos. Mas como as politicas linguisticas do CLII
valorizam o multilinguismo presente dentro do espaco académico em andlise? Ha barreira
linguistica durante a formacéo de professores indigenas? Qual a percep¢do dos discentes sobre
o multilinguismo no contexto do CLII? E a partir desse conjunto de inquietagdes que foram
construidas as reflexdes, presentes nessa pesquisa.

Temos a certeza de que ha aspectos muito relevantes em um contexto multilingue,
principalmente no que concerne a construcdo de uma universidade plural, ndo somente em
relacdo a temas ou conteldos que abordem a diversidade, como também, em termos
institucionais e organizacionais, o que Santos (2022) chama de “universidade polifénica”, que
reivindica a sua especificidade institucional e assim pode lutar por igualdade de oportunidades
e contribuir para a valorizacdo da diversidade linguistica e cultural dos povos originarios em
uma perspectiva intercultural.

Para que sejam reconhecidas tais realidades dentro dos ambientes de ensino, a
Resolugédo N° 01, de 7 de janeiro de 2015, que institui as Diretrizes Curriculares Nacionais para
a Formacdo de Professores Indigenas em cursos de Educacdo Superior e do Ensino Médio,
dispde em seu Art. 17 que os programas e cursos destinados a formacédo dos povos indigenas
em nivel superior necessitam da atuacdo de profissionais comprometidos politica, pedagdgica
e eticamente com os projetos politicos e pedagdgicos que norteiam o processo formativo
(Brasil, 2015).

Nesse sentido, a educacao superior indigena estd em constante discussdo, pois €
necessario debater as relacGes estabelecidas no processo de conhecimento cientifico, articulado
a valorizacdo das diversidades étnicas, culturais e linguisticas dos povos indigenas. Logo,
discutir essa modalidade de educacdo é oportunizar o direito a um ensino que contemple a
diversidade étnica, cultural, linguistica e socioterritoriais dos povos indigenas do Brasil
(Nascimento et al., 2021).

Dessa forma, ja que o CLII atende estudantes de nove povos, falantes respectivamente
de, no minimo, nove linguas indigenas um questionamento se sobressai para a construcéo da

presente investigacdo: De que forma a epistemologia da educacéo intercultural esta relacionada
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com o0s contextos multilingues educacionais dos estudantes vinculados ao Curso de

Licenciatura Intercultural Indigena da UNIFAP?

Justificativa

Sou formada em Letras pela Universidade Federal do Amapa, especialista em
metodologia do ensino de lingua estrangeira (francés). Durante o curso de Letras, as disciplinas
e as questdes sociolinguisticas sempre me chamaram muita atengéo e interesse, por esse motivo,
em 2012 fiz o concurso para professora da rede estadual de educagdo do Amapa, onde leciono
a disciplina lingua francesa em uma escola de educacéo bésica.

Em 2018 fui aprovada também no concurso publico para exercer o cargo de técnica em
assuntos educacionais da UNIFAP, lotada nos anos de 2018 a 2021 no Campus Binacional de
Oiapoque, foi onde tive a oportunidade de observar e vivenciar o contexto multilingue e
multicultural existente naquele campus com a presenca de estudantes indigenas e ndo indigenas.

A presenca dos alunos indigenas na universidade chamava minha atencdo por alguns
fatores importantes que vale destacar: sdo visiveis o esforco e a dedicacdo desses alunos, pois
tém que enfrentar muitos desafios, dentre outros, sociais, culturais e linguisticas para assim
conseguirem cursar o nivel superior, mas, mesmo assim, ndo medem esforgos para estudar e
ajudar suas comunidades, pois essa é uma das principais motivacdes que levam consigo ao
sairem de suas aldeias: retornar para contribuir de diversas formas com a comunidade que
pertencem.

Entretando, mesmo diante dos desafios, buscam a academia para aperfeicoar seus
conhecimentos, pois compreendem que a educacgdo escolar é ferramenta valiosa na luta por
igualdade, reafirmacdo da cultura, de direitos e conquistas, além de contribuir com o dialogo
intercultural com os distintos agentes sociais e educacionais, favorecendo assim a cidadania
(Souza et al, 2020).

O CLII ¢é ofertado na Universidade Federal do Amapa para nove povos indigenas do
Estado do Amapa e norte do Para. Conforme ja mencionamos anteriormente, esses povos falam
diversas linguas, agrupadas conforme as seguintes familias linguisticas: Karib, Aruak, Tupi
Guarani e Kheudl.

A figura 02 mostra a localizacao das familias linguisticas dos académicos do CLII, onde
observa-se no mapa do Brasil como elas estdo distribuidas, sendo possivel identifica-las no
Amapa e no norte do Para, representadas pelos numeros 12 (Karib), 29 (Tupi-Guarani) e 42
(Aruak, Kheoul e Kalib).
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Figura 2-Familias linguisticas indigenas do Brasil
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Fonte: Instituto Socioambiental 2009 (ISA)2.

No inicio da pesquisa, sob a instru¢do do meu professor orientador, fiz o levantamento
bibliografico no Banco de Dissertacfes e Teses da CAPES, para verificar pesquisas anteriores
sobre o contexto multilingue em cursos de licenciatura intercultural indigena. A primeira busca
com os termos “multilinguismo nos cursos de licenciaturas intercultural indigena” nao
encontrei nenhum trabalho entre dissertacbes e teses. Depois foi inserido os termos
“Diversidade linguistica dos povos indigenas”, delimitando com o filtro area de conhecimento
“educagdo”, e apareceram 26 dissertagdes de mestrado e 11 teses de doutorado. Entretanto,
desse numero, apenas 9 tinham alguma relagéo direta com o estudo sobre linguas indigenas,
sendo 8 dissertagdes de mestrado e 1 tese de doutorado.

As 8 dissertacdes da area da educacdo foram defendidas no periodo 2018 a 2022, sendo
que seus titulos e objetos de estudo estdo relacionados com as linguas e sua relagdo com a
educacdo escolar indigena, politicas linguisticas, ou ainda inseridas em comunidades e povos
que falam suas respectivas linguas indigenas, conforme mostra o Quadro 01, em que foi

2 Disponivel em: https://www.cenpec.org.br/acervo/multilinguismo-e-letramento-indigena. Acesso em 31 de
mar.2023.
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agrupado todas as dissertagdes e teses identificadas, com seus respectivos autores, ano de defesa

e a instituicdo onde foram defendidas.

Quadro 1- Trabalhos sobre linguas indigenas encontrados no Banco de Dissertacdes e Teses da

CAPES
DISSERTA(;OES E TESES DA CAPES - EDUCAQAO
Titulo Autor Ano Instituicdo
AS LINGUAS FALADAS NA | KATIA SILVA TAVARES Mestrado em
COMUNIDADE MULTETNICA | (Dissertagio) 2022 Letras’fUFAM
PARQUE DAS TRIBOS EM MANAUS
GEOLINGUISTICA DOS POVOS LUCIANA SILVA DOS Mestrado em
INDIGENAS DO ESTADO DO SANTOS 2022 Letras/UFT
TOCANTIS (Dissertacdo)
MAPEAMENTO E DESCRICAO DAS SHIRLEY ALZEMAN Mestrado em Estudo
LINGUAS EM MATO DO TOCANTINS ROCHA BENNITES 2022 de Linguagem/UFMS
(Dissertacao)
A TRADICAO ORAL DOS POVOS MARIA DO ROSARIO Mestrado em
BANIWA E BARE NA LINGUA PILOTO MARTINS 2022 Linguistica e Linguas
YEGATU: DESAFIOS DA EDUCACAO | (Dissertacio) Indigenas/UFRJ
ESCOLAR INDIGENA
PARA ALEM DO NHEENGATU: JULIANE SILVA Mestrado em
POLITICAS DE EDUCACAO GIUSTIDA ROCHA 2022 Educacdo/UNIFAP
LINGUISTICA PARA POVOS (Dissertacao)
INDIGENAS DO AMAPA (1974-1988)
IDENTIDADE E LINGUA DE SUJEITOS | AMANDA GOMIDE DE 2020 Mestrado em Estudo
DIVERSIFICADOS EM DISCURSOS DE | SOUSA CANDIDO de Linguagem/UFMS
POLITICAS PUBLICAS DOS POVOS (Dissertago)
ORIGINARIOS
AS LINGUAS ETNICAS NO PARQUE AMANDA RAMOS 2018 Mestrado em Letras e
DAS TRIBUS EM MANAUS: UM MUSTAFA Artes/UEA
ESTUDO ETNOLINGUISTICO NOS (Dissertacdo)
ESPACOS CULTURAIS INDIGENAS
UKA UMBUESARA WAKENAI
ANUMAREHIT E KOKAMA
ESCOLA DE TURURUKARI UKA: UMA | MARILENY DE 2018 Mestrado em Letras e
ANALISE DO PAPEL DA ESCOLA NA ANDRADE DE Artes/UEA
FORMAQAO DA IDENTIDADE OLIVEIRA
LINGUISTICOCULTURAL DOS (Dissertag&o)
KAMBERA
ESTUDOS SOBRE O LUCIA MARIA SILVA 2021 Mestrado em

BI/MULTILINGUISMO NAS TERRAS
INDIGENAS TROMBETAS MAPUERA
E NHAMUNDA MAPUERA

RODRIGUES
(Tese)

Letras/UFPA

Fonte: Banco de Dissertaces e Teses (CAPES)S.

Diante do Quadro 01 apresentado, observei que apenas a Tese de doutorado da Dr? Lucia

Maria Silva Rodrigues (2021) traz o termo “bi/multilinguismo”, intitulada: “ESTUDOS
SOBRE O BI/MULTILINGUISMO NAS TERRAS INDIGENAS TROMBETAS MAPUERA
E NHAMUNDA MAPUERA”. O estudo foi desenvolvido nas Terras Indigenas Trombetas

Mapuera e Nhamunda Mapuera, localizadas no extremo norte do Brasil, no estado do Para. A

3 A intencdo da pesquisadora em verificar apenas o Banco de Dissertagdes e Teses da CAPES, seria de averiguar
se este tema j& havia sido desenvolvido em algum Programa de P6s-Graduacao stricto sensu, tendo como objeto
algum curso de licenciatura intercultural ou se seria 0 primeiro nesse seguimento.
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tese teve por objetivo investigar e documentar as situagdes de uso, de contato, de bilinguismo
ou multilinguismo de 20 (vinte) aldeias do Complexo Cultural Tarumé-Parukoto: Tawana,
Yaward, Passara, Mapium, Kwanamari, Takara, Inaja, Paraiso, Placa, Mapuera, Tamyuru,
Pomkuru, Hayaramad, Turuni, Kaspakuru, Araca, Santidade, Chapéu, Mahrawani e Bateria, em
que os discursos sdo elaborados quando em contato com outro indigena que Ihe € semelhante
ou diferente em etnia.

Essa pesquisa de doutorado diferencia-se de minha pesquisa por ter como locus de
investigacdo um espaco de fronteira, enquanto nos iremos pesquisar um espaco interno que é o
Curso de Licenciatura Intercultural Indigena, durante o processo de formagdo de professores
indigenas, e mesmo entendendo o CLII como “espago de fronteira”, em que os estudantes estdo
em constante contato entre si com diversas linguas, nosso objetivo é investigar as condicGes
internas do curso de graduacdo que frequentam sobre a valorizacdo e promocao da diversidade
linguistica.

Vale também destacar que a dissertagdo de Juliane Silva Giusti da Rocha (2022), aborda
o tema “Para além do Nheengatu: politicas de educacdo linguistica para povos indigenas do
Amapa (1974-1988)”, teve como objetivo analisar as mudancas e permanéncias no ambito das
politicas de educacdo linguistica produzidas pelo Estado e pelo CIMI durante a Ditadura
Militar. Este trabalho teve como resultado o entendimento de que, durante o periodo analisado,
por meio de um novo modelo de educacéo escolar, o CIMI buscou desenvolver uma politica de
valorizacdo da diversidade linguistica dos povos indigenas, entretanto, o Estado agiu no sentido
contrario, onde buscava instituir uma educacdo com o objetivo de dissolver a cultura indigena
e impor 0 monolinguismo (portugués).

A pesquisa de Juliane foi desenvolvida no Programa de Pds-Graduagdo em Educacédo
da Universidade Federal do Amap4, sobre os povos Karipuna e Galibi-Marworno, habitantes
da Terra Indigena (T1) Uaca. Essa pesquisa dialoga também com este trabalho, no sentindo de
mostrar como a politica do monolinguismo foi imposta para esses povos do Amap4, o que vai
ajudar a esclarecer e apontar como ocorreu 0 processo de eliminacdo e retomada dessas linguas.

Diante do exposto, pude inferir que as pesquisas no campo das linguas indigenas na area
da educagéo e seus contextos de “bi/multilinguismo” em cursos de licenciatura intercultural
indigena ainda ndo foram registradas em outros programas de pos-graduacéo stricto sensu, e
nos demais contextos ainda sao bem recentes e ainda com um numero reduzido de dissertaces
e teses. Dessa forma, o Quadro 01 reforca a importéncia de cada vez mais pesquisar e
compreender 0s espacos e contextos de multilinguismo em que os povos indigenas estdo

inseridos, porém, por muito tempo foram invisibilizados pelas politicas hegemonicas
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implantadas no pais, mas que aos poucos vdo ganhando espaco e visibilidade dos 6rgaos
governamentais, de pesquisadores e das politicas linguisticas educacionais.

Dessa forma, é possivel demonstrar a relevancia de mais trabalhos que abordem as
linguas indigenas e seus contextos de multilinguismo na educacdo e em outros cursos de
licenciatura intercultural, por isso considero a necessidade de pesquisar e problematizar esses
espacos em que 0s povos indigenas estdo inseridos durante o processo educacional, sejam nas
escolas das comunidades ou mesmo na academia, como € o caso dessa dissertacao.

Logo, a partir das experiéncias, vivéncias e desafios de contatos linguisticos entre
professores e alunos durante o processo de aprendizagem que serdo descritos nesta pesquisa,
podera contribuir para reflexdes sobre a educacdo escolar indigena em comunidades, regides,
escolas e universidades que vivenciam a realidade de contatos linguisticos em contextos
multilingues. Além disso, poderéa colaborar ainda para dialogos, apontando para a possibilidade
de o ensino considerar o contexto linguistico local e regional em que as comunidades indigenas
estdo inseridas, pois muitas vezes ndo conseguem compreender a importancia da diversidade
linguistica para esses povos, inclusive, a propria Universidade.

Ademais, sera possivel propor debates e reflexées no meio cientifico e social com o
intuito de chamar a atencdo para as politicas publicas e educacionais que garantam o direito, a
participacdo e a permanéncia dos povos indigenas dentro das universidades brasileiras, com
respeito a sua diversidade étnica, linguistica e cultural, conforme preveem as legislacdes
educacionais, principalmente, pos Constituicdo Federal de 1988 (CF/1988).

Objetivo Geral

Analisar a epistemologia da educacdo intercultural e sua relacdo com o contexto
multilingue presente no processo de formacdo de professores do Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena da UNIFAP.

Objetivos Especificos

I - Discorrer sobre a constituicdo das epistemologias da Educacdo Intercultural,
considerando o historico de implementacdo das Licenciaturas Interculturais Indigenas no
Brasil.

Il - Verificar a importancia do CLII e seus desafios para os povos indigenas do Amapa

e norte do Para.
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I11 - Identificar as politicas linguisticas que sdo implementadas pelo CLII para valorizar
e incluir as linguas indigenas dos discentes.

IV - Investigar as percep¢Oes dos académicos em relacdo ao contexto multilingue do
CLIIL.

Contexto da pesquisa

A presente pesquisa de mestrado teve como locus de investigagdo o Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena (CLI1) na Universidade Federal do Amapa, o qual € mantido
no Campus Binacional de Oiapoque e tem como sujeitos os académicos do curso.

O Campus Binacional fica localizado no municipio de Oiapoque, extremo norte do
Estado do Amapa, a 570 km da capital Macapa. O municipio limita-se ao norte com a Guiana
Francesa, ao sul com os municipios de Calcoene, Serra do Navio e Pedra Branca do Amapari.
Ao leste é banhado pelo Oceano Atlantico e a oeste faz fronteira com o municipio de Laranjal
do Jari.

Ainda é possivel destacar que, historicamente, esta é uma area de longa disputa entre 0s
paises Brasil e Franca, sendo que o territorio do atual municipio de Oiapoque foi, no entanto,
originalmente habitado por uma populagdo indigena, que naquela época ainda estava dispersa
ao longo da extensa rede hidrografica da regido, cujos descendentes estdo presentes como tal
até hoje, visto que esses povos (Karipuna, Galibi-Kalind, Galibi-Marworno e Palikur) dividem
as terras indigenas Uaca, Jumind e Galibi, na regido denominada por alguns autores como
“Baixo Oiapoque” (Santos, 2007).

Segundo o Censo do IBGE 2022* a populagdo total do Municipio de Oiapoque ¢ de
27.482 habitantes. O Estado do Amapéa tem, no total, 11.141 (onze mil cento e quarenta e um)
indigenas, que estdo espalhados por todo o territério amapaense. Desses, 8.088 (oito mil e
oitenta e oito) habitam no municipio de Oiapoque e pertencem as etnias Karipuna, Galibi-
Kalind, Galibi-Marworno e Palikur, representando, assim, cerca de 70% do total de indigenas
do Estado do Amapa. Os demais indigenas estdo também na Capital Macapa, com 1.079 (um
mil setenta e nove) indigenas, em Pedra Branca do Amapari, com o quantitativo de 1.669 (mil
seiscentos e sessenta e nove) indigenas e em outros municipios em quantitativo bem menor,

conforme dados mostrados na Tabela 01:

4 Informacdes disponiveis em https://censo 2022.ibge.gov.br/panorama/. Acessado em: 12 de jan de 2024.


https://censo/

Tabela 1 - Nimero de indigenas do estado do Amapé (Censo 2022)
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MUNICIPIOS TOTAL DA POPULACAO POPULACAO INDIGENA

Oiapoque (AP) 27.482 8.088
Pedra Branca do Amapari (AP) 12.847 1.669
Macapéa (AP) 442.933 1.079
Laranjal do Jari (AP) 11.291 145
Santana (AP) 107.618 60
Porto Grande (AP) 17.848 28
Mazagéo (AP) 21.924 24
Calcoene (AP) 10.612 17
Tartarugalzinho (AP) 12.945 11
Amapa (AP) 7.943 07
Vitoria do Jari (AP) 11.291 03
Serra do Navio (AP) 4.673 03
Paracuulba (AP) 3.803 03
Itaubal (AP) 5.599 03
Ferreira Gomes (AP) 6.666 01
Cutias (AP) 4.461 0

Fonte: IBGE (2022).

A Universidade Federal do Amapéa em Oiapoque

De acordo com o Plano de Desenvolvimento Institucional (PD1/2022-2026), a Fundacao
Universidade Federal do Amapa (UNIFAP) foi criada em 1970 inicialmente como Nucleo
Avancado de Ensino (NEM), vinculada a Universidade Federal do Para (UFPA). Na época
ofertou aproximadamente 500 (quinhentas) vagas para o magistério (licenciatura curta),
implantando, dessa forma, o ensino superior no Amapa.

Na década de 1990, a criacdo da instituicdo foi autorizada por meio do Decreto n.°
98.977, de 2 de marco de 1990. Localizada até entdo somente no Campus Marco Zero do
Equador, no municipio de Macap4, € uma entidade pablica, que tem como finalidade promover
0 ensino, a pesquisa e a extensdo com autonomia didatico-cientifica, administrativa e de gestao
financeira e patrimonial, em consonancia com a legislacéo vigente.

Em 1991, foi nomeado o primeiro reitor interino, periodo em que a UNIFAP organizou
0 primeiro vestibular para os cursos de Direito, Secretariado Executivo, Geografia, Histdria,
Matematica, Letras, Educacdo Artistica e Enfermagem. Porém, apenas em 2002 a institui¢do
elegeu seu primeiro Reitor por meio de consulta prévia para a formacao de lista triplice.

Em 2007, foi criado e implantado no Campus Norte (como era chamado o polo
universitario localizado no municipio de Oiapoque) o curso de Educacgéo Escolar Indigena para
formar professores para escolas indigenas do estado do Amapd. O curso também foi

dimensionado para funcionar em formato modular, com aulas em janeiro/fevereiro e julho, a
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exemplo dos antigos cursos do projeto de interiorizagdo, e oferecia 30 vagas por ano,
distribuidas entre os povos indigenas do Amapé e norte do Para. Foi o primeiro curso
exclusivamente destinado a funcionar em Oiapoque, com corpo docente e infraestrutura
proprios. Inicialmente foi denominado “Curso de Educagdo Escolar Indigena”. No ano de 2011
passou pelo processo de Reconhecimento do Ministério da Educacdo, aprovado pela portaria n°
546/2014 —SRES/MEC, e passou a se chamar Curso de Licenciatura Intercultural Indigena
(PPC, 2019). Esse processo de implementacdo mais detalhado do CLII sera descrito mais
adiante.

Em 2013, o polo que era chamado Campus Norte foi transformado em Campus
Binacional pela Resolucdo n° 01/2013/CONSU/UNIFAP. Gragas a isso, aléem do status
transfronteirico, o campus passou a ser regido por uma direcdo geral e uma estrutura
administrativa propria. No mesmo ano foram criados novos cursos no campus, a saber: letras-
francés, historia, geografia, pedagogia, ciéncias bioldgicas, direito e enfermagem, que tiveram
0 ingresso das primeiras turmas no primeiro semestre de 2014.

Para que estes cursos tivessem condicdes para funcionar, foi realizado o primeiro
concurso publico para contratar novos professores, que seriam 0s responsaveis pela
implantacdo dos novos cursos e também foi realizado concurso para técnicos administrativos

em educacdo do Campus Binacional (PDI, 2020-2026). A Figura 03 mostra como esta

atualmente a universidade.

Figura 3- Foto de frente-Campus Binacional

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora (2024).

Atualmente o Campus Binacional segue em expanséo, com o ingresso de novas turmas,

professores e técnicos. Hoje o Campus tem no total 66 professores e 22 técnicos
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administrativos. Segundo a Coordenacdo de Graduagdo (COGRAD), atende no total 1.158
académicos. O curso com maior numero de discentes € o Curso de Licenciatura Intercultural
com 254 alunos ativos e julho de 2024, com a finalizacdo do Processo Seletivo, houve a entrada
de mais 80 discentes, somando o total 334 alunos. O CLII conta com 16 professores efetivos,
um professor cedido e dois professores substitutos.

A infraestrutura atual do campus apresenta trés blocos construidos com 10 salas de aula,
uma copa, dois bainheiros masculinos e dois femininos, uma biblioteca, um laboratério de
informatica, uma sala de professores, um banheiro para cadeirantes, dois depdsitos, oito salas
administrativas, dois banheiros com chuveiros, trés gabinetes para professores, uma sala para
xerox e uma sala para lanchonete. Atualmente estd sendo construido mais um bloco de sala de

aulas.

Organizacéo da Dissertagao

Para atingir os objetivos propostos, a dissertacdo esta organizada em quatro secdes.
Apdbs a apresentacdo desta secdo introdutéria, as secOes subsequentes estdo divididas e
enumeradas em quatro eixos.

A primeira secdo, intitulada As contribuicdes das epistemologias interculturais para o
ensino superior dos povos indigenas, tem por objetivo abordar as origens da perspectiva
intercultural na América Latina e no Brasil, destacando os principais protagonistas que
contribuiram para o surgimento dessa perspectiva na educacdo escolar indigena. Nesta se¢éo,
foram apresentadas as variadas epistemologias, para mostrar como veio se desenvolvendo e
ganhando for¢a na educacdo escolar indigena nas Gltimas trés décadas. Para finalizar, abordou-
se também como a interculturalidade critica e a pedagogia decolonial nos cursos de licenciatura
intercultural indigenas podem abrir o caminho para contextos de educacdo bi/multilingue nas
aldeias e nas comunidades dos povos indigenas.

A segunda se¢do, mostrou-se como ocorreu o processo de Implementagéo dos cursos de
licenciatura intercultural indigena no Brasil, apresentando todo o processo € 0 contexto
politico, como também, a luta das populacfes indigenas para que de fato suas demandas,
reivindicacdes e necessidades fossem atendidas pelo poder publico, levando em consideragéo a
legislacdo conquistada no @mbito nacional, principalmente, pos Constituicdo Federal de 1988,
como por exemplo, o Programa de Apoio a Formacdo Superior e Licenciaturas Indigenas
(Prolind). Por fim, abordou-se também o contexto da criacdo do Curso de Licenciatura

Intercultural Indigena da UNIFAP, apresentando as politicas e o contexto local dos povos
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indigenas, destacando a luta e as especificidades para que de fato o curso fosse implantado e
como esta estruturado atualmente.

A terceira secdo, intitulada Aspectos epistemoldgicos e metodoldgicos da pesquisa,
foram detalhadas as etapas da pesquisa e 0s aspectos metodoldgicos utilizados para o seu
desenvolvimento. Nessa secdo, foi esclarecido que a pesquisa se trata de uma abordagem
qualitativa e um estudo de caso, onde a coleta de dados se deu por meio dos instrumentos de
entrevista semiestruturada e observacdes, adotando como técnica de analise, a analise de
conteudo proposto por Bardin (2016).

A quarta secdo, intitulada Multilinguismo no contexto do CLII, refere-se a secdo de
andlise dos dados, onde se fez um estudo sobre o contexto multilingue em que os académicos
do curso estdo inseridos, demonstrando as linguas faladas pelos académicos, seus respectivos
contatos, grupos, familias e troncos linguisticos, demostrando como acontece essa interacao no
ambiente da universidade, seus desafios, barreiras linguisticas e politicas implementadas pelo
CLII para valorizar e incluir as linguas indigenas dos alunos. A partir da anélise das entrevistas
e das observacOes, dialogando com o referencial tedrico, também se averiguou as percepcdes
gue os académicos tém sobre o multilinguismo presente do curso. E posteriormente, foram

feitas as considerag0es finais da pesquisa.
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1 AS CONTRIBICOES DAS EPISTEMOLOGIAS INTERCULTURAIS PARA O
ENSINO SUPERIOR DOS POVOS INDIGENAS

Nessa secdo serdo apresentadas algumas tendéncias epistemologicas da educacédo
intercultural. Se buscard inicialmente entender a origem dessa perspectiva, como se
desenvolveu na Ameérica Latina e no Brasil, quais movimentos e grupos sociais foram
protagonistas na sua construgdo, principalmente relacionada com educacdo escolar das
populacgdes indigenas.

A secdo conclui entendendo que a interculturalidade critica e a pedagogia decolonial
nos cursos de licenciatura intercultural indigena podem abrir o caminho para dialogos
profundos com contextos de educacdo bi/multilingue nas aldeias e nas comunidades dos povos
indigenas, pois acredita-se que € por meio de uma formacdo critica e decolonial que os
professores indigenas poderdo p6r em pratica os principios norteadores da educacgdo escolar
indigena, estabelecida na legislacdo nacional e reivindicada pelos povos indigenas, em que
possa haver o dialogo entre a perspectiva intercultural e a presenca das linguas indigenas nos
processos formais de educacéo.

Os principais autores dessa sec¢do sao: Quijano (2005); Collet (2006); Guerrero (2007),
Grosfoguel (2008); Walsh (2009), Candau (2010; 2013), Paladino e Almeida (2012); Ballestrin
(2013); Fleuri (2017, 2018); Baniwa (2019); Mendes (2019); Morrelo e Seiffert (2019); Candau
(2020); Sacavino (2020); Sanchez (2021); Missiatto (2021); Oliveira (2021); Sousa Santos

(2022), além de outros complementares.

1.1 Origem da perspectiva intercultural na educagéo brasileira

A traducdo intercultural ocupa lugar central nas epistemologias do Sul por ser um
instrumento decisivo nas aprendizagens reciprocas entre grupos sociais oprimidos
que, em diversas regides e tempos histdricos resistem e lutam contra as diferentes
formas de dominacao de que sdo vitimas (Santos, 2022, p. 925).

Durante muito tempo, conforme aponta Santos (2022), grupos sociais, dentre eles, 0s
afrodescentes e os povos indigenas, lutam contra as diversas formas de opresséo e dominacgao
a que foram submetidos. Nesse sentido, a perspectiva intercultural surge através desses
movimentos sociais pertencentes a grupos historicamente subjugados e silenciados que
procuram livrar-se dos processos de exclusdo social, sendo obrigados a lutar sempre pela

sobrevivéncia e pelos direitos humanos basicos que Ihes foram negados.
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Para Candau (2013), no entanto, essa realidade pode ser vista como uma faléncia
negativa que impedia a geragdo de processos de desenvolvimento, impossibilitando a
confirmacdo da prépria identidade desses grupos no mesmo patamar com outros povos e

nacdes. Assim, a autora afirma:

Atreveria-me a afirmar que € esta perspectiva que estd mudando, pelo menos em
grupos significativos de nossas sociedades, especialmente aqueles aos que é negado o
acesso pleno a cidadania e a democracia. Suas vozes se fazem ouvir, surda, clara e
violentamente. E a sociedade comeca a se preocupar pela construcdo de dindmicas
sociais mais inclusivas e participativas, em muitos casos orientados exclusivamente
para minimizar tensdes e conflitos (Candau, 2013, p. 48).

Candau (2013), ratifica que a perspectiva intercultural emergiu por meio desses grupos
sociais com o objetivo de mudar o cenario cadtico vivido por eles, e, diga-se no Brasil, por
quase 500 anos de invisibilidade, onde ndo tinham direito ao acesso a plena cidadania e a
democracia. Porém, com o passar do tempo, essa conjuntura comeca a se modificar, ndo
naturalmente, mas pela forca de resisténcia, onde lutavam e reivindicavam mais respeito e
igualdade.

Desde entdo, a sociedade, por meio de representantes governamentais e nao-
governamentais, passou a se interessar pela criacdo de praticas sociais mais inclusivas e
participativas. Assim, fica evidente que a perspectiva intercultural, conforme afirma Candau
(2013), ndo emergiu por questdes pedagogicas, mas por motivacdes culturais, politicas,
ideologicas, econdmicas e sociais, que tinham como principal foco, minimizar o cenario de
desigualdade e subalternizacdo que esses grupos sociais foram submetidos no decorrer da
historia. Porém, muitas vezes, conforme mostra Candau (2013), essas preocupacdes ndo tinham
0 interesse somente de promover a participacdo desses grupos na sociedade, mas tinham
também o objetivo, diminuir conflitos e tensdes causados por eles.

Segundo Candau (2013), na educacdo, a perspectiva intercultural surgiu ha mais de
trinta anos, nos Estados Unidos, a partir das lutas de algumas minorias étnico-culturais,
principalmente negras, pressionando o modelo de sociedade até entdo imposta, em que sempre
foram colocados como inferiores e/ou incapazes em relacdo aos demais grupos sociais. Para a
autora, essa realidade ndo pode ser dissociada dos problemas sociais e politicos presentes em
cada contexto em que ocorreram. Assim, Candau (2013) conclui que, “as rela¢des culturais e
étnicas estdo permeadas por relacdes de poder. Dai seu cardter muitas vezes contestador,
conflitivo e mesmo socialmente explosivo” (2013, p. 50).

Logo, foi por meio desses movimentos sociais, que a perspectiva intercultural chegou

no campo educacional, porém, mais relacionada com as reivindicagdes das populagdes
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indigenas de vérios paises da América Latina, como é o caso do Brasil. Em relacéo & América
Latina, Candau e Russo (2010) afirmam, apoiadas em vérios depoimentos que obtiveram em
sua pesquisa, que a perspectiva intercultural surge, mais precisamente, com referéncia a
educacdo escolar indigena, a qual segundo Collet (2006), “tinha como principios a valorizagao
da cultura “nativa” e o desenvolvimento das populagdes indigenas” (Collet, 2006, p. 117).

Na mesma direcdo, Santos (2022) entende que o movimento se fortaleceu ainda mais
nos ultimos vinte anos, quando aumentou o poder politico e a visibilidade midiatica de
movimentos que desafiaram radicalmente a ideia de desenvolvimento e o fizeram com base em
premissas culturais, filosoficas e existenciais ndo ocidentais. Dentre esses movimentos,

destacaram-se 0s movimentos indigenas e os camponeses. Assim, o autor afirma que:

No momento presente, esses movimentos e as lutas que eles organizaram dominam a
atualidade de muitos paises, dos dalits da india e camponeses em Mogambique, Brasil,
Colémbia e México aos povos indigenas nas Filipinas, Chile, Argentina, Peru,
Bolivia, Equador, Coldmbia, Venezuela, Nicaragua, Guatemala, México, Canada e
mesmo nos EUA (Santos, 2022, p. 300).

Vale ressaltar que Candau (2013) afirma que, de fato, a preocupacao por uma educagao
que respeita a diversidade tem sua origem na Ameérica Latina, porém, enfatiza que essa vertente
€ muito anterior ao atual movimento de valorizacdo desta perspectiva que ocorreu no plano
internacional. Fleuri (2018) dialoga com Candau (2013), quando ele diz que foram varias
experiéncias que aconteceram em diversos paises da América Latina, os quais tinham por
objetivo atender de forma mais adequada os diferentes grupos sociais e culturais
marginalizados, principalmente aqueles considerados diferentes aos olhos de uma sociedade
que buscava a hegemonia e também a homogeneidade étnica, linguistica e cultural.

Diante dessa configuracdo, 0s movimentos sociais conseguiram enxergar varias
problematicas e lutavam por justica, igualdade, buscando o direito a servicos de bens, e seu
reconhecimento politico e cultural na sociedade. Candau e Russo (2010) dizem que esses
movimentos se colocavam diante da realidade historica do continente, caracterizada pela
exclusdo “dos outros”, fosse ela fisica ou simbdlica, que ainda é muito forte nas sociedades
latino-americanas, inclusive no Brasil. Segundo as autoras, a educacao escolar exerceu papel
fundamental nos estados nacionais no continente latino-americano nesse processo de
homogeneizacéo cultural.

A construcdo dos estados nacionais no continente latino-americano supés um

processo de homogeneizacdo cultural em que a educacdo escolar exerceu um papel
fundamental, tendo por funcéo difundir e consolidar uma cultura comum de base
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ocidental e eurocéntrica, silenciando e/ou inviabilizando vozes, saberes, cores,
crencas e sensibilidades (Candau; Russo, 2010, p. 154).

Diante desse contexto, as lutas indigenas, antes isoladas, protagonizadas especialmente
por algumas etnias, se uniram sob uma Unica identidade, a "indigena”, especialmente nas
ultimas decadas, e ganharam reconhecimento e espaco internacional, assim como também os
afrodescendentes, que denunciavam e condenavam as diversas manifestac6es de discriminagéo
racial presentes nas sociedades latino-americanas. Nessas realidades, geralmente prevalecia
uma ideologia que privilegiava a descendéncia europeia e a branquitude, subordinando e
inferiorizando grupos que ndo podiam ser inseridos nessa categoria e em “nada contribuiam”
para a construcéo de suas respectivas sociedades, no caso a eurocéntrica (Candau; Russo, 2010).

Logo, as autoras deixam claro que praticas de resisténcias como as dos povos indigenas
e dos afrodescendentes denunciam o racismo e as praticas discriminatdrias que permeiam o
cotidiano de nossas sociedades e instituicbes educacionais e promovem o reconhecimento e a
valorizagdo das diferencgas culturais, elementos essenciais para a promoc¢do da educagéo
intercultural. Candau e Russo (2010), ressaltam ainda que a experiéncia das escolas indigenas
interculturais desenvolvidas no continente incluiu uma nova dimenséo a prépria ideia de cultura
no espaco escolar.

Para a nossa pesquisa € importante evidenciar o que dizem Candau e Russo (2010) que,
durante esse processo, as diferentes linguas foram o primeiro passo para projetar um didlogo
entre diferentes culturas. Isso também fica evidente na fala de Collet (2006, p. 117), pois ela
enfatiza que o “ensino bilingue foi considerado o fundamento para o projeto de educagdo
intercultural”.

Assim, torna-se necessario fazer essa relacdo da educacdo intercultural com a
importancia das linguas indigenas dentro do processo educacional dos povos originarios. Para
se concretizar a educacdo intercultural, € importante a valorizacao das linguas indigenas como
sendo indispensaveis para o empoderamento e visibilidade da cultura indigena, logo,
indissociavel também da educacéo escolar indigena.

Além desses grupos que contribuiram para o desenvolvimento da perspectiva
intercultural, Candau (2013) e Fleuri (2018), destacam também a grande contribuicéo,
principalmente a partir da década de 1950, dos movimentos da “cultura popular” que
promoveram processos educativos, tendo como ponto de partida os componentes culturais dos
diversos grupos populares.

Fleuri (2018) aponta que, desde o inicio dos anos 1960 no Brasil, durante um periodo

de grandes mobilizacGes urbanas e camponesas, foram criados trabalhos educativos que
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valorizavam a cultura popular, onde diversas institui¢oes, lideradas por intelectuais, estudantes,
movimentos religiosos mobilizaram a sociedade civil naquele contexto e criaram Centros
Populares de Culturas (CPCs), o Movimento de Educacdo de Base (MEB), o Movimento de
Cultura Popular e a campanha “de pé no chdo também se aprende a ler”. Ressalte-se também
a proposta elaborada por Paulo Freire, que tinha por objetivo promover a educagédo de adultos
com base em seus contextos culturais. Porém, com o golpe militar de 1964, houve um
retrocesso, pois 0s movimentos sociais e culturais foram submetidos a um rigido processo de
controle e censura, que promovia a homogeneizacéo e a alienacédo cultural (Fleuri, 2018).

Esse novo quadro de desconfianca e medo implantado durante a Ditatura Militar s6
comecou a se desfazer no final da década de 1970, e assim surgiram outros movimentos
populares, apoiados principalmente por associac@es de bairro, nas Comunidades Eclesiais de
Base (CEBSs) e nos novos movimentos sindicais. Os movimentos populares logo reapareceram
no cendario nacional, caracterizados por grande interesse econémico, politico e sociocultural e
pelos direitos humanos, ligados as questbes étnicas, intergeracionais, de género e sexualidade,
diferencas fisicas e mentais (Fleuri, 2018).

E importante destacar, que o desafio de promover a educacdo intercultural ndo se limita
a determinadas populacdes especificas, pois ndo foram as Unicas a empenhar esforcos para
reconhecer e valorizar culturas diferentes das suas origens. Hoje é urgente ampliar esse foco e
considerar a educacdo intercultural como principio norteador, tedrica e préatica, dos sistemas
educacionais como um todo (Candau, 2013).

Foi nesse contexto, que se fazia urgente e necessario a perspectiva intercultural na
educacéo no Brasil. Assim, como dito, esses grupos buscavam o desenvolvimento da interagéo
e da reciprocidade dentro desses diferentes grupos, como forma de crescimento cultural e de
enriguecimento mutuo. Nesse sentido, nasce a perspectiva intercultural da educacéo que, nas
palavras de Fleuri, “é nesta perspectiva da diversidade e das relagdes culturais emergentes nos
movimentos sociais que se encontra possivelmente o enfoque mais fecundo da educacéo
intercultural na América Latina e, particularmente, no Brasil” (Fleuri, 2018, p. 36).

No Brasil, a nova politica para a educacdo escolar indigena foi influenciada pelas
propostas de interculturalidade e multiculturalismo utilizadas em paises da Europa e dos
Estados Unidos. Assim, o termo “interculturalidade” foi usado nas politicas educacionais, apos
a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, impulsionando vérias reformas para a
educacdo escolar indigena nos anos de 1990 (Faustino et al., 2022).

Na década de 1980, no Brasil, as reivindica¢fes dos povos indigenas ficaram mais

acentuadas, forcando a sociedade e o Estado a admitir sua existéncia, vendo-os e ouvindo-0s
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novamente. Fizeram fortes frentes em Brasilia, no Congresso Nacional. Utilizaram também a
midia impressa e televisiva, para fazer dendncias em relagdo as invasdes de suas terras, e assim
também reivindicar seus direitos (Maeh, 2006). Dessa forma, com a Constituicdo Federal de
1988, conseguiram um grande marco legal para a educacdo e outras areas pelas quais eles

lutavam, como saude e a demarcacao de suas terras. Conforme afirma a autora:

Tiveram, pela primeira vez, assegurado em nossa Carta Magna o direito de terem suas
linguas, seus costumes e seus principios educacionais respeitados no processo de
escolarizacdo formal. Por uma escola indigena especifica, diferenciada, intercultural,
bilingue e de qualidade, tornou-se, hoje, 0 moto daqueles que, renegando 0s modelos
assimilacionistas, lutam pela implantacdo de programas de educacdo escolares que
estejam a servico das comunidades indigenas, e ndo contra elas (Maeh, 2006, p. 23).

Nessa citacdo fica bem evidente a defesa da implementacao da perspectiva intercultural
e bilingue como sendo a direcdo para a educacao escolar indigena no Brasil, inaugurando um
novo tempo e novos desafios para o contexto educacional das populagBes indigenas. Dessa
maneira, a Constituicdo de 1988 traz umas das principais mudancas para a educacdo escolar
indigena, garantindo uma educacéo diferenciada e especifica para as minorias étnicas, dando a
eles o direito de promoverem o ensino da lingua materna e processos proprios de aprendizagem.
Depois disso, segundo Faustino et al. (2022), varias a¢bes foram desencadeadas com a intengédo
de inserir a educacéo escolar indigena no sistema publico de ensino.

Em 1991, por meio do Decreto n° 26/1991, a educacdo escolar indigena deixou de ser
competéncia legal da FUNAI e passou a ser responsabilidade do Ministério da Educacéo
(MEC), sendo criadas legislacBes especificas baseadas nas demandas dos movimentos,
comunidades e liderancas indigenas (Fernandes, 2014). Assim, com o intuito de reconhecer 0
direito a educacdo especifica, diferenciada, bilingue/multilingue, comunitéaria e intercultural, o
MEC publicou, em 16 de abril de 1991, o Regulamento Interdepartamental n® 559 que altera o
Decreto 26/1991 e posteriormente as Portarias n° 60/92 e 490/93, criando em seu ambito o
Comité de Educacdo Nacional Indigena com o objetivo de subsidiar as a¢Bes e proporcionar
apoio técnico-cientifico as decisbes que envolvem a adocdo de normas e procedimentos
relacionados ao Programa de Educacao Escolar Indigena.

Em sintese, pode-se dizer que foi a partir do surgimento da proposta intercultural e
bilingue na educacdo, que o cenario educacional dos povos indigenas comegou a mudar no
Brasil, e nesse sentido, foi sendo implementada em outras legisla¢des educacionais, como a Lei
de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB/1996) que define e regulariza a organizagéo da
educacdo brasileira com base nos principios presentes na Constituicdo Federal de 1988, que
traz em seu Artigo 78, o seguinte trecho:
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Art. 78. O Sistema de Ensino da Uni&o, com a colaboragéo das agéncias federais de
fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera programas integrados de
ensino e pesquisa, para oferta de educacdo escolar bilingue e intercultural aos povos
indigenas, com os seguintes objetivos: | - proporcionar aos indios, suas comunidades
e povos, a recuperacao de suas memdarias historicas; a reafirmacao de suas identidades
étnicas; a valorizacdo de suas linguas e ciéncias (Brasil, 1996).

A LDB/1996 afirma categoricamente em seu texto, que o sistema de ensino da Unido
ofertard a educacdo escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas, sendo um dos
objetivos, propiciar as comunidades e povos indigenas a recuperacdo de suas memorias
historicas, a reafirmacéo de suas identidades étnicas e a valorizacdo de suas linguas e ciéncias.
Desse modo, verifica-se a referéncia a uma educacdo escolar cujo objetivo € fortalecer e
valorizar as especificidades culturais, étnicas e linguisticas das populacfes originarias, sendo
possivel de ser alcancada através de uma educacgdo escolar indigena pautada pela préatica do
bilinguismo e da interculturalidade.

Em 1993 foram criadas as Diretrizes para a Politica Nacional de Educacdo Escolar
Indigena para servir de referéncia basica aos planos operacionais dos estados e municipios,
contemplando também em seu texto os principios gerais da educacdo escolar indigena, sendo
esta: especifica, diferenciada, intercultural e bilingue (Brasil, 1993).

Em 1998, foi publicado o Referencial Curricular Nacional para as Escola Indigenas
(RCNEI/1998) com a finalidade de oferecer subsidios e orientacGes para a elaboracdo de
programas de educacdo escolar indigena que atendam aos anseios e aos principios da
pluralidade cultural e da equidade entre todos os brasileiros, bem como, para a elaboragéo e
producdo de materiais didaticos e para formacdo de professores indigenas. O RCNEI/1998
também contempla como um dos fundamentos gerais da Educacdo Escolar indigena os
principios: intercultural, comunitaria, especifica e diferenciada.

Em 2015, o MEC homologou a Resolugdo n° 1, de 7 de janeiro de 2015, que instituiu as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formacdo de Professores Indigenas em cursos de
Educacao Superior e de Ensino Médio. Essa resolucdo também contempla um ensino marcado
pela valorizacdo das linguas indigenas e da interculturalidade, como pode-se observar em seus
principios no artigo 2°, incisos Il e 1V: “valorizagdo das linguas indigenas entendidas como
expressao, comunicacdo e analise da experiéncia socio comunitaria; e promocao de dialogos
interculturais entre diferentes conhecimentos, valores, saberes e experiéncias” (Brasil, 2015).
Segundo Baniwa (2019), a educag&o intercultural apareceu relacionada a educacéo bilingue no
ensino fundamental, e depois foi se expandido para o contexto do ensino médio e da educacéo

superior, por meio das licenciaturas interculturais indigenas, com as mesmas finalidades.
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Portanto, em relacdo as normas educacionais que regulamentam a educacao escolar
indigena, ap0s a Constituicdo Federal de 1988, todas trazem explicitamente em seus textos a
referéncia a um projeto de educacéo intercultural e bilingue, onde este ultimo tem por finalidade
a valorizacéo e o resgate das linguas indigenas, sendo fundamentais para 0s novos rumos que a
educacdo escolar indigena tomou a partir de 1988, que deixou “de ser veiculo de imposicao
ideoldgica civilizatoria para ser aliada dos projetos de futuro das comunidades indigenas”
(Fernandes, 2014, p. 288).

1.2 A Educagéo Escolar Intercultural

Antes de partir para uma pretensa abordagem e definicdo de interculturalidade na
educacdo escolar, vale relembrar os conceitos de monoculturalismo e multiculturalismo na
educacao, pois, é a partir desses dois termos que chegaremos ao conceito de interculturalidade.
Fleuri (2018) destaca que o monoculturalismo entende que todas as nacgOes e Qgrupos
compartilham uma cultura universal em igualdade de condi¢cdes. O mesmo autor diz que essa
visdo essencialista, universalista e igualitaria do monoculturalismo legitima o dominio de um
projeto civilizatério que exclui ou subjuga as minorias culturais.

Na educacdo escolar, apesar de muitos avancos, ainda € possivel ver uma cultura escolar
que possui um carater monocultural. Na visdo de Candau (2013), ainda existe uma relacéo
homogeneizadora entre escola e cultura. Esse distanciamento entre a cultura escolar e a cultura
social referencial de alunos e alunas tém sido condenados por muitos estudiosos e documentado
por diversas pesquisas. Para Candau (2013) a escola deveria contemplar as seguintes

caracteristicas:

As nossas salas de aula, onde pretensamente se ensina e se aprende, deveriam ser
espacos de lidar com o conhecimento sistematizado, construir significados, reforcar,
questionar e construir interesses sociais, formas de poder, de vivéncias que tém
necessariamente uma dimensao antropolégica, politica e cultural (Candau, 2013, p.
52).

Nesse sentido, a escola ainda ndo é como deveria ser, pois ainda carrega em seu
curriculo um carater homogeneizador que ndo consegue relacionar a realidade da escola com a
cultura daqueles que fazem parte dela. Pois, a escola moderna, ainda ndo consegue desenvolver
um conhecimento sistematizado, que possa construir significados praticos na vida dos alunos e

alunas.
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Permanece uma escola que ndo desperta o interesse dos (as) alunos (as), néo instiga uma
postura questionadora e reflexiva diante dos interesses sociais. N&o leva a comunidade escolar
a pensar o0 porqué se vive um contexto tdo desigual, onde as relacGes de poder presentes sdo
naturalizadas, em que poucos Sao ricos € muitos vivem na miseria, onde ainda ndo se tem o
entendimento de que toda essa conjuntura poderia ser diferente. Porém, isso apenas seria
possivel se a escola despertasse nos educandos as dimensdes antropolégicas, politicas e
culturais, conforme Candau (2013) afirma na citagdo acima.

Por outro lado, temos o multiculturalismo, que reconhece que cada nacdo e cada grupo
social desenvolve historicamente sua prépria identidade e cultura. Para o multiculturalismo,
toda cultura € valida por direito proprio, porque corresponde as necessidades e possibilidades
da comunidade (Fleuri, 2018). Ao enfatizar a historicidade e o relativismo® inerentes a
construcdo das identidades culturais, o multiculturalismo possibilita a consideracdo de
alternativas para as minorias. Segundo Fleuri (2018), o multiculturalismo é criticado porque,
ao mesmo tempo, pode justificar a fragmentacdo e/ou a criacdo de guetos culturais que
reproduzem desigualdades e discriminac@es sociais.

Para Paladino e Almeida (2012), apés as lutas nas décadas de 1970 e 1980, que vimos
na subsecdo anterior, do movimento negro e indigena contra o racismo, o Estado comecou a
ceder, a algumas minorias étnicas, alguns direitos. Entretanto, eles deveriam se manter
dissociados do que era considerado classe dominante. As autoras deixam claro que esse fator
esta relacionado ao modelo multicultural que, nas palavras delas, seria, na prética, “apenas uma
“tolerancia” a diversidade, mas nao a sua valorizacao. Foi “aceita” a diversidade de culturas,
sua coexisténcia, mas ndo a troca ou a relagéo entre elas” (Paladino; Almeida, 2012, p. 17).

Para Santos (2020), para instituir uma educagdo multiculturalista, seria primeiro
necessario romper com os modelos impostos pela educacéo tradicional europeia, transformando
o curriculo atual. Assim, seria possivel a escola implantar um novo curriculo bem mais
abrangente e diversificado, o que significa transformar o conhecimento, sendo este mais util
para a vida do aluno, servindo para dentro e fora do ambiente escolar, tornando, dessa maneira,
a aprendizagem bem mais significativa.

A partir do entendimento de Paladino e Almeida (2012) e de Fleuri (2018), e
relacionando com o que diz Santos (2020), € possivel afirmar que esse modelo, apesar de boas

intencdes, ainda baseia-se na oposi¢do em relacdo ao monoculturalismo, o que a priori nao seria

5 O relativismo cultural é o principio que afirma que todos os sistemas culturais sdo intrinsecamente iguais em
valor, e que os aspectos caracteristicos de cada um tém de ser avaliados e explicados dentro do contexto do
sistema em que aparecem (Horta, 2007 Apud Rodrigues, 2012).
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um problema, porém, ndo tem como proposta o tratamento igualitario da diversidade, onde uma
cultura ainda se sobrep®e a outra, pois ndo tem por objetivo a troca ou a relagao entre elas, mas
sim, a aceita para apenas diminuir os conflitos sociais com 0s grupos historicamente
subalternizados na sociedade, conforme apontam Paladino e Almeida (2012).

Além da oposicdo reducionista que se viu até agora entre monoculturalismo e
multiculturalismo, surge, entdo, a perspectiva intercultural. Faustino et al. (2022), dizem que
essa perspectiva se baseia na “ideia de trocas equilibradas entre diferentes culturas promovendo
um didlogo entre as minorias étnicas e o restante da sociedade, reconhecendo o feito de que as
primeiras tem sido desprezadas e ndo tém tido a oportunidade de exercer todos seus direitos”
(Faustino et al., 2022, p. 177). Candau (2013) diz que, apesar de muitas vezes 0s termos
multiculturalismo e interculturalidade serem usados como sindnimos, eles ndo podem ser
confundidos.

Demétrio (1995) apud Fleuri (2018) alega que, de fato, tudo o que se relaciona a
multietnicidade e a multiculturalidade ndo exige um projeto educacional, pois € inerente as
fenomenologias histdricas, aos processos imigratorios irreversiveis que vivemos hoje e que
temos sempre vivido. Entretanto, quando pensamos na interculturalidade em escolas, pracas,
bairros e cidades, surge a dimensdo projetual. Se nossa atitude for apenas multicultural,
tolerante com os outros, € muito pouco. Trata-se de ir além da tolerancia como valor. E uma
mudanga para uma perspectiva de interculturalidade vivida e inevitavelmente projetual.

Nesse contexto, Fleuri (2018) traz trés diferencas no campo da educacdo, de uma
perspectiva multicultural para uma perspectiva intercultural. O autor diz que tanto o
multiculturalismo quanto o interculturalismo se referem a processos historicos nos quais
diferentes culturas entram em contato e interagem. Porém, a diferenca esta na forma de entender
a relacdo entre essas diferentes culturas, principalmente na préatica educativa.

Para Fleuri (2018), a primeira diferenca seria a "intencionalidade™ que motiva diferentes
grupos culturais. Na proposta multicultural, o educador limita-se a considerar a convivéncia de
diferentes culturas como um processo histérico natural, espontaneo, do qual a pessoa pode
tomar conhecimento para se adaptar a ele. O educador passa para uma perspectiva intercultural
guando considera ndo apenas o0 processo histdrico da convivéncia de diferentes culturas, mas
também a proposta de mudanca e de projetualidade. Entéo, verifica-se que tomar consciéncia e
se adaptar a diferenga do “outro” ndo ¢ suficiente para se falar em perspectiva intercultural, ¢
necessario propor mudancas através de propostas educativas intencionais que serdo colocadas
em préticas por meio de projetos, e assim promover a relacdo entre pessoas de culturas

diferentes.
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De acordo com Paladino e Almeida (2012), o modelo intercultural vai além de
reconhecer a diversidade e a diferenca étnica e social de uma minoria, como é o caso do
multiculturalismo. Ele avanca no sentido de propor o tratamento igualitario da diversidade, ndo
havendo, nesse caso, uma cultura superior em relagdo a outra tratada como inferior ou

subalterna. Nas palavras das autoras:

O avango deste modelo esta em tratar a diferenga como fator enriquecedor e ndo como
um obstdculo. A educagdo intercultural é vista como instrumento de
“empoderamento” das minorias, das populagdes que estdo a parte da cultura
hegemonica. A ideia seria a de que as minorias, valendo-se do dominio tanto dos seus
codigos especificos quanto dos cddigos “ocidentais”, poderiam lutar por seu espago
na sociedade e na economia mundial (Paladino e Almeida, 2012, p. 17).

Tendo em vista esse conjunto de orientacdes, cabe uma reflexdo com relacdo a
interculturalidade no ensino superior: Dentro da universidade a diversidade e a diferenca séo
vistas como algo que favorece o ensino ou € vista como obstaculo? A diversidade linguistica
presente no Curso de Licenciatura Intercultural Indigena faz parte de um projeto de
interculturalidade ou essa diversidade néo é valorizada?

A segunda distincdo que Fleuri (2018) aponta, entre as duas perspectivas, diz respeito
as diferentes formas de entender a relacdo entre culturas e praticas educativas. Em uma
perspectiva multicultural, as diferentes culturas sdo geralmente entendidas como objetos de
estudo, como matéria a ser aprendida. Por outro lado, na interculturalidade, educadores e
educandos ndo reduzem a outra cultura a objeto de estudo, mas a consideram como forma de

interacdo de um grupo social com a realidade. Fleuri (2018) complementa que:

A relacdo entre culturas diferentes, entendidas como contextos complexos, produz
confronto entre visdes de mundo diferentes. A interagdo com uma cultura diferente
contribui para que a pessoa ou um grupo modifique o seu horizonte de compreensdo
da realidade, na medida em que Ihe possibilite compreender ou assumir pontos de
vista ou l6gicas diferentes de interpretacdo da realidade ou da relacdo social (Fleuri,
2018, p. 42-43).

Na perspectiva da educagéo intercultural, a compreenséo da realidade da outra cultura
é mais complexa, e pode-se dizer uma relacdo subjetiva onde se compreende e se respeita as
percepcdes diferentes da outra cultura, além de ver Idgicas diferentes na interpretacdo da
realidade e da relacdo social de outro grupo, enquanto na perspectiva multicultural, ver-se
apenas como objeto de estudo, onde € repassado apenas como contetdo do cotidiano escolar e
assim os alunos veem como mera obrigacéo de se aprender, mas sem ter a compreensao de fato

das diferencas e o respeito em relagéo a sua cultura e a culturas distintas.
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E a terceira diferenca que Fleuri (2018) traz estd relacionada a “formagdo e
requalificacdo dos educadores”, talvez um ponto chave para o sucesso ou fracasso da proposta
intercultural. Trata-se de professores capazes de superar a perspectiva monocultural e
etnocéntrica da escola, que configura formas tradicionais e consolidadas de educacéo,
mentalidade pessoal, formas de se relacionar com os outros e de atuar em situacdes especificas.

Vale ressaltar que este conceito vai além de uma perspectiva multicultural, também
apoia mudancas no sistema educacional, pois defende a igualdade de oportunidades na
educacdo para todos, exige a formacdo de professores e apoia a revisao de livros didaticos e a
adocdo de tecnologias e ferramentas multimidia.

O movimento intercultural reconhece, assim, a importancia e a identidade cultural de
cada grupo social, e a0 mesmo tempo valoriza o potencial educativo dos conflitos. Procura
desenvolver a interacdo e a reciprocidade entre diferentes grupos como fator de crescimento e
enriquecimento cultural. Fleuri (2018) sintetiza assim o que seria perspectiva intercultural na

pratica educativa:

Assim, em nivel das praticas educacionais, a perspectiva intercultural propGe novas
estratégias de relacdo entre os sujeitos e entre grupos diferentes. Busca promover a
construcdo de identidades sociais e o reconhecimento das diferencas culturais. No
entanto, ainda assim, procura sustentar a relacdo critica e solidaria entre elas (Fleuri,
2018, p. 37).

Fleuri (2018) concorda com o conceito de Candau e Russo (2010) quando afirma que
uma perspectiva intercultural prima pelo respeito e reconhecimento das diferencas culturais. No
entanto, Candau (2013) fala que perspectiva intercultural, pressupde uma relacdo mutua
deliberada entre diferentes culturas.

Candau (2013) traduz a perspectiva intercultural em dois sentidos: o primeiro é
individual, que assume em cada pessoa a necessidade de sustentar o didlogo entre as diferentes
influéncias culturais que se configuram e as quais esta exposto, por vezes em conflito ou nem
sempre faceis de serem harmonizados. A segunda, seria a percepcdo social de
interculturalidade, na qual direciona processos que se baseiam no reconhecimento do direito a
diversidade e no combate a toda forma de discriminacdo e desigualdade social, e busca
promover relacdes dialdgicas e igualitarias entre pessoas e grupos pertencentes a diferentes
universos culturais.

Assim, fica evidente que, para a autora, do ponto de vista da educacdo intercultural, a
escola deve dar conta dos dois niveis de interculturalidade: o individual e o social. Enfatiza que
€ um processo constante, sempre inacabado, marcado por uma intencionalidade deliberada,

onde a escola deve procurar promover uma relacdo dialdgica e democrética entre as culturas e
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0s grupos envolvidos, e ndo apenas a convivéncia pacifica em um mesmo territério ou espaco.

Fleuri (2018) assim complementa a perspectiva intercultural na educacéo.

A perspectiva intercultural da educacédo, enfim, implica em mudancas profundas na
pratica educativa, de modo particular na escola. Pela necessidade de oferecer
oportunidades educativas a todos, respeitando e integrando a diversidade de sujeitos
e seus pontos de vista. Pela necessidade de desenvolver processos educativos,
metodologias e instrumentos pedagodgicos que deem conta da complexidade das
relagbes humanas entre individuos e culturas diferentes. E pela necessidade de
reinventar o papel e o processo de formacéao dos educadores (Fleuri, 2018, p. 46).

Dessa forma, os conceitos se complementam, no primeiro a escola tem que lidar com
dois niveis de interculturalidade, individual e social, o que pode ser verificado como um
processo permanente, continuo, no qual a escola busca apoiar dialégica e democraticamente 0s
dois niveis.

Fleuri (2018) entdo acrescenta a necessidade de possibilitar mudancas profundas na
pratica educativa, mais especificamente na propria escola, onde realmente acontece a interacdo
entre diferentes culturas no campo educacional, e assim poder proporcionar praticas
interculturais em busca de respeito e integracdo entre os sujeitos e seus pontos de vista. Além
disso, desenvolver processos educacionais, metodologias e ferramentas pedagdgicas que
possam lidar com a complexidade das rela¢cGes humanas entre individuos e diferentes culturas.

Ressalta-se que ao longo desta dindmica havera uma rica troca de conhecimento,
respeito e compreensao entre as diferentes culturas que interagem durante o processo educativo.
Por fim, ha a necessidade de reformular o papel e o processo de formacdo docente em que 0s
educadores possam perceber e compreender o que estdo fazendo na prética.

Com base em Candau (2013), é interessante mencionar que a educacgdo intercultural
dentro da escola ndo pode ser limitada a um desejavel horizonte democratico e um ideal
pedagdgico com pouco impacto na pratica cotidiana, limitado a introducdo de um conjunto de
atividades esporadicas que ndo se integram no curriculo escolar, uma série de apresentacdes,
palestras, espetaculos musicais, alimentacdo, danca, videos, etc., sobre diferentes culturas.

Neste sentido, existem ainda muitas escolas tentando introduzir praticas interculturais
sem integré-las no curriculo, onde é criado uma programacéo para trabalhar transversalmente
com as diversidades culturais dos alunos, limitado a uma vez por ano, como a festa do folclore
ou mesmo a festa junina, sendo apenas uma atividade inconsciente de apresentacdes culturais
de masica, danca e teatro. Mas isso ndo € interculturalidade, pois a educag&o intercultural deve
proporcionar a compreensdo e percepcdo de diferentes culturas e devem ser realizadas

diariamente na escola e essas praticas devem estar inseridas no curriculo escolar. Conforme
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pode-se reforcar com a fala de Cordeiro (2022) que a educacéo intercultural: “pode auxiliar na
construcdo de modelos educativos em que a cultura popular seja abordada ndo mais na
perspectiva folclorica, exotica, exdgena e apenas em momentos “extra-oficiais” do curriculo
escolar, mas, sim, entendida como recurso educativo imprescindivel” (2022, p. 320).

Em segundo lugar, ha um conjunto de atividades ou mesmo um curriculo especifico
dirigido exclusivamente a determinados grupos socioculturais e/ou escolas onde existe uma
presenca significativa de alunos “diferentes”; neste caso, acabaria facilmente por adotar uma
abordagem de educacdo compensatoria e interpretar a diferenca como um déficit, especialmente
no dominio académico.

E em terceiro lugar, ser interesse exclusivo por determinadas areas curriculares,
consideradas mais relacionadas com este tipo de preocupacao, como as ciéncias, a filosofia, a
lingua materna, as atividades artisticas e outras.

Ao observar essas limitagcbes que ocorrem quando tenta-se implementar a educacéo
intercultural, ainda se vé uma escola engessada a préaticas pedagdgicas tradicionais e
etnocéntricas, arraigada em praticas monoculturais. Ou seja, a escola ainda precisa avancar para
superar essas praticas, para superar o multiculturalismo, para entdo conseguir chegar no modelo
intercultural na educagdo, onde a escola deixe de funcionar de acordo com um curriculo
especifico voltado para um grupo exclusivo, como afrodescendentes ou indigenas, que, como
sabemos, foram subjugados e ignorados durante séculos na sociedade brasileira, conforme

argumenta Santos (2020):

Nesse sentido é necessario valorizar os saberes gerais, particulares e locais de cada
regido e de cada escola. E nunca cometer ou estimular a violéncia cultural contra o
sujeito, pois o que deve prevalecer dentro do espacgo escolar € a tolerancia e o respeito
as diferencgas do outro, independentemente da cor de pele, da condicéo social ou do
credo religioso (Santos, 2020, p. 91).

Segundo Candau (2013), muitos modelos educativos foram desenvolvidos na tentativa
de promover uma educacao intercultural, porém, ainda ndo contemplam verdadeiramente essa
perspectiva, pelo menos a maioria deles, ainda que se tenha a boa vontade de fazer, ainda
precisa-se percorrer um caminho para conseguir mérito nesse processo.

Candau (2013) afirma que durante o “Teller Nacional" realizado em Cochabamba,
Bolivia, sobre "Educacdo Popular e Pedagogia da Diversidade” de 12 a 15 de julho de 1996,
houve 0 momento em que 0s participantes distinguiram duas tendéncias a partir da analise de
diferentes experiéncias educativas que sugerem trabalhar com a diversidade a partir de uma
perspectiva intercultural. A primeira tendéncia tinha a “proposta Gnica que se adapta a

diferenga”, que parte de uma proposta de carater geral, que na pratica acomoda as diferencas.
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Enquanto a segunda tendéncia se refere a “proposta a partir da diferenga”, ela inverte esse
movimento e tem como ponto de partida o reconhecimento da diferenga como base de qualquer
trabalho educativo.

A autora ainda diz que essa tensdo dialética entre o comum e o diferente é inerente a
perspectiva da educacéo intercultural, o que permite distinguir e agrupar as diferentes propostas
de acordo com a forma como essa tenséo se situa e funciona. Candau (2013), considera que
para se reconhecer uma perspectiva intercultural em alguma medida, ainda que de forma
limitada, é necessario: 1° Promover a solidariedade e a reciprocidade entre as culturas; 2°
Denunciar a injustica causada pela assimetria cultural e combaté-la; 3° Caminhar para um
projeto educativo global que inclua a opgéo intercultural e a luta contra todas as formas de
discriminacao.

Assim, Candau (2013) apresenta-nos alguns critérios basicos para apoiar 0S processos
educativos numa perspectiva intercultural: O ponto de partida deve ser uma perspectiva em que
a educacdo seja entendida como uma préatica social em estreita relagdo com as diferentes
dindmicas presentes numa determinada sociedade. Outro critério € a importancia da formulacéo
de politicas educativas e praticas pedagogicas, bem como, do reconhecimento e valorizacdo da
diversidade cultural com as quest@es relacionadas com a igualdade e o direito a educacdo como
um direito de todos.

Outra questdo, na visdo de Candau (2013), é que, a perspectiva intercultural deve
influenciar ndo sé varios aspectos do curriculo explicito — objetivos, conteudos propostos,
métodos e estilo de ensino, materiais pedagdgicos utilizados, etc., mas também o curriculo
oculto e as relagdes entre os varios agentes do processo educativo. Dessa forma, a perspectiva
da educacéo intercultural apresenta uma grande complexidade e convida-nos a reconsiderar 0s
varios aspectos e componentes da cultura escolar e do sistema educativo.

Em suma, a perspectiva intercultural exige mais do que um projeto pedagdgico na
escola. Deve ser um projeto intencional pautado por praticas pedagdgicas que trabalhem com a
diversidade cultural, visando promover a afirmacdo democratica, o respeito mutuo, a aceitacdo

das diferencas e a construcdo de uma sociedade onde todos possam ser cidadaos plenos.



47

1.2.1 Interculturalidade critica e a perspectiva decolonial

No decorrer da subsecdo anterior, foram discutidos varios sentidos da educacdo
intercultural, em que nos deparamos com diferentes enfoques sobre o significado tanto de
interculturalidade como de educacdo intercultural, isso com o intuito de aprofundar a
problemética da interculturalidade nos contextos educacionais indigenas.

Entretanto, de acordo com Fleuri (2017), muitas vezes a proposta de interculturalidade
tem se apresentado apenas como mais uma tendéncia do modelo multicultural, onde ndo ha a
preocupacdo de desenvolver qualquer sentido critico, politico, construtivo e transformador.
Fleuri (2017), argumenta que se ndo ha esforcos para desenvolver o didlogo e a cooperacdo
critica entre os sujeitos socioculturalmente diferentes, a interculturalidade corre o risco de criar
novas formas de sujeicdo e subalternizacéo.

Ja Walsh (2009) chama essa tendéncia de interculturalismo funcional, o qual pressupe
a diversidade cultural como seu eixo central, aponta para o seu reconhecimento e incorporagao
na sociedade nacional e no Estado, e omite os dispositivos e padrbes de poder institucional-
estrutural que mantém a desigualdade, esta responde e ¢ parte dos interesses e necessidades das
instituicdes socialis.

De acordo com Baniwa (2019), essa perspectiva intercultural serve apenas como
discurso para camuflar ou, no maximo, atenuar os efeitos da colonialidade. Aqui o autor utiliza

palavras fortes para descrever esse tipo de interculturalidade:

Aqui o discurso de interculturalidade é usado para encobrir, esconder, mascarar e, no
maximo, amenizar os efeitos da colonialidade, materializada por meio de préaticas de
exclusdo, injustica, desigualdade, violéncia e racismo contra os sujeitos coletivos que
se negam e resistem a sucumbir e aderir de forma subalterna aos modos de vida da
sociedade capitalista profundamente predatdria, anti-humana e anti-espécies (Baniwa,
2019, p. 60-61).

Ou seja, uma perspectiva de interculturalidade que ndo atende aos anseios dos povos
originarios, ainda longe do que eles esperam, ainda focada em praticas de exclusdo, injustica e
desigualdade contra aqueles que resistem ao modelo de sociedade capitalista imposta, que ele
chama de “anti-humana” e “anti-espécies”. Nesse sentido, o autor diz que as escolas indigenas
buscam uma proposta intercultural que vise possibilitar aos povos indigenas 0 empoderamento
para um didlogo mais igualitario e menos hierarquico dentro e fora da aldeia/escola. “Na
perspectiva das comunidades origindrias, a escola indigena intercultural deveria ajudar na
compreensdo da logica de pensamento e funcionamento da sociedade moderna envolvente”
(Baniwa, 2019, p. 61).
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A fala de Baniwa (2019) vai ao encontro do entendimento de Paladino e Almeida
(2012), quando compreendem que o empoderamento dos povos indigenas e diminuigdo da
hierarquizacdo entre as culturas sdo possibilidades de amenizar os impactos deixados pelo
eurocentrismo implantado no decorrer da histéria. Para tanto, € importante abordar rapidamente
os conceitos de colonialismo, colonialidade e decolonialidade.

Segundo Dias e Abreu (2021), o colonialismo refere-se a uma forma de dominagéo e de
exploracdo de territdrios e de outros povos. Teve sua origem no século XV, a partir da
dominacdo dos paises europeus. Do colonialismo surge a colonialidade que ainda hoje mantém
hierarquias diferenciadas entre dominados e dominadores que se sustenta em uma classificacdo
étnico/racial, inclusive que se afirma na logica excludente do capitalismo. Para Missiatto

(2021), a colonialidade é heranca direta do colonialismo sendo:

Um sistema que age permanentemente em reativar na contemporaneidade os valores
e o0s sentidos que fundaram o sistema colonial e que operaram secularmente nédo
apenas na usurpacgdo de riquezas e de dominagdo dos territorios, mas sobretudo na
promocdo do vencimento dos corpos ndo brancos, sustentando uma logica eugénica
que pautou as diferengas como se vidas ndo fossem (Missiatto, 2021, p. 24).

Em outras palavras, a Colonialidade é o desdobramento do colonialismo, que, de acordo
com Grosfoguel (2008), ainda que tenha ocorrido a descolonizacdo juridico-politica do
colonialismo, continuamos a viver sobre a mesma matriz do “Poder Colonial”. O que aconteceu
na realidade foi que saimos do “Colonialismo Global” ¢ entramos na “Colonialidade Global”.
Assim, ele afirma que “A colonialidade permite-nos compreender a continuidade das formas
coloniais de dominacdo apds o fim das administracbes coloniais, produzidas pelas culturas
coloniais e pelas estruturas do sistema-mundo capitalista moderno/colonial” (Grosfoguel, 2008,
p. 126).

De acordo com os apontamentos de Ballestrin (2013), a colonialidade tem seu
desdobramento em trés dimensdes: a do poder, do saber e do ser. O conceito de colonialidade
do poder foi desenvolvido primeiramente por Anibal Quijano, no final da década de 1980. De
acordo com Quijano (2005), esse padrdo de poder estd fundamentado basicamente como
instrumento de classificacdo e controle social da populagdo mundial, de acordo com a ideia de
“raga” que se deu a partir do desenvolvimento do capitalismo mundial, o qual ocorreu
juntamente com a constitui¢do historica da América Latina.

Quijano (2005) entende que, com essa ideia de hierarquia racial, foi se produzindo nas
Américas novas identidades sociais (indios, negros e mesticos), em que foram apagadas suas
diferengas historicas, culturais e linguisticas, assim eram vistas como identidades comuns e

negativas. Dessa forma, “os povos conquistados ¢ dominados foram postos numa situagao
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natural de inferioridade, e consequentemente também seus tracos fenotipicos, bem como suas
descobertas mentais e culturais” (Quijano, 2005, p. 118).

Assim, essa estrutura formada justifica, segundo Walsh (2009), a superioridade e
inferioridade, razdo e ndo razdo, humanizacdo e desumanizacdo constituindo-se na
colonialidade do ser, e também na colonialidade do saber que age de forma a manter a
hegemonia eurocéntrica como perspectiva superior do conhecimento. Além dessas trés
dimensGes do colonialismo, Walsh (2009) traz mais uma que julgo muito importante citar nessa
dissertacdo, a qual a autora chama de “colonialidade cosmogonica” ou da “méae natureza”. Essa
tem como foco anular “as cosmovisoes, filosoficas, religiosidades, principios e sistemas de
vida, ou seja, a continuidade civilizatéria das comunidades indigenas e as diasporas africanas”
(2009, p. 15).

Nesse contexto, para romper com as correntes coloniais, emerge a perspectiva
decolonial no final dos anos de 1990. Porém, comegou a marcar presenca, segundo Mota Neto
e Lima (2021), a partir das decadas de 2000 no campo educacional e académico, sendo lugares
onde tem se desenvolvido com maior forga, principalmente, através do grupo de pesquisadores
da perspectiva tedrica “Modernidade/Colonialidade” (MC). Segundo Ballestrin (2013), o grupo
de intelectuais deu inicio a um movimento epistemologico que foi de suma importancia para a
renovacao do pensamento critico e utopico das ciéncias sociais na América Latina, no século
XXI,

De acordo com Oliveira (2021), a expressao decolonial surge de uma perspectiva que
tem como referéncia o pensamento critico que emerge a partir dos subalternizados pela
modernidade capitalista, e com essa ideia tenta construir um projeto tedrico que visa o repensar
critico e transdisciplinar, além de ser também visto como uma forga politica que vai de encontro
as tendéncias académicas dominantes e eurocéntricas que foram responsaveis pela construcao
do conhecimento histdrico e social.

A perspectiva decolonial na educacao representa o seguinte, de acordo com Walsh
(2009):
E assinalar a necessidade de visibilizar, enfrentar e transformar as estruturas e
instituicGes que diferencialmente posicionam grupos, praticas e pensamentos dentro
de uma ordem e légica que, a0 mesmo tempo e ainda, é racial, moderno-ocidental e
colonial. Uma ordem em que todos fomos, de uma maneira ou de outra, participantes.
Assumir esta tarefa implica em um trabalho de orientacdo de-colonial, dirigido a
romper as correntes que ainda estdo nas mentes, como dizia o intelectual
afrocolombiano Manuel Zapata Olivella; desescravizar as mentes, como dizia
Malcolm X; e desaprender o aprendido para voltar a aprender, como argumenta o avd
do movimento afroequatoriano Juan Garcia. Um trabalho que procura desafiar e

derrubar as estruturas sociais, politicas e epistémicas da colonialidade — estruturas até
agora permanentes — que mantém padrbes de poder enraizados na racializagdo, no
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conhecimento eurocéntrico e na inferiorizagdo de alguns seres como menos humanos.
E a isso que me refiro quando falo da de-colonialidade (Walsh, 2009, p. 24).

Logo, diante do exposto, Walsh (2009), de forma mais ampla, apresenta o conceito de

interculturalidade critica como ferramenta pedagogica, sendo aquela:

Que questiona a racializacdo, subalternizacdo, inferiorizacéo e seus padr@es de poder,
visibiliza maneiras diferentes de ser, viver e saber e busca o desenvolvimento e criacdo
de compreensdes e condi¢bes que ndo sd articulam e fazem dialogar as diferencas
num marco de legitimidade, dignidade, igualdade, equidade e respeito, mas que — ao
mesmo tempo — alentam a criagdo de modos “outros” — de pensar, ser, estar, aprender,
ensinar, sonhar e viver que cruzam fronteiras (Walsh, 2009. P. 25).

Nesse sentido, segundo Oliveira (2021), a interculturalidade critica ndo é entendida
apenas como um novo conceito ou termo referente ao simples contato entre o ocidente e outras
civilizagdes, mas como algo inserido em uma configuracdo conceitual que propde uma virada
epistémica, capaz de produzir novos conhecimentos e outras compreensdes simbolicas do
mundo, sem perder de vista a colonialidade.

Para Walsh (2009), a interculturalidade critica esta diretamente relacionada com a
decolonialidade, pois se entrecruzam conceitual e pedagogicamente, juntando forgas para
questionar e transformar o que fora imposto pela matriz colonial. Para complementar, Sdnchez
(2021, p. 37), diz que “a perspectiva critica tem contribuido para assumir a educacao
intercultural como um componente importante nos processos de transformacdo social e
construcdo de novos sistemas democraticos que permitam a criacdo de uma verdadeira forca
coletiva”.

Assim, verifica-se por meio da fala de Candau (2020), que interculturalidade critica tem
por objetivo superar a ideia do ndo reconhecimento das culturas e da hierarquizacao entre elas,
visto que este novo modelo tende a questionar as desigualdades e diferencas impostas no
decorrer da historia pelo sistema colonial. Dessa forma, a interculturalidade critica pode ser

caracterizada da seguinte maneira:

Questiona as diferengas e desigualdades construidas ao longo da histdria entre
diferentes grupos socioculturais, etnicorraciais, de género, orientagdo sexual,
religiosos, entre outros; parte da afirmacdo de que a interculturalidade aponta a
construgdo de sociedades que assumam as diferencas como constitutivas da
democracia e sejam capazes de construir relagGes novas, verdadeiramente igualitarias
entre os diferentes grupos socioculturais, o que supde empoderar aqueles que foram
historicamente inferiorizados (Candau, 2012, p. 244).

A concepcdo de Candau (2020), dialoga com as outras abordagens sobre
interculturalidade trazida por ela (2010, 2013) no tdpico anterior e também por Fleuri (2018),

e complementa a nogéo apresentada por Paladino e Almeida (2012) e Baniwa (2019). Porém,
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nessa perspectiva observa-se a questdo do pensamento critico em relacdo as diferencas e as
desigualdades que foram se consolidando com o passar dos anos e que ela surge a partir do
problema do poder, seu padréo de racializacéo e da diferenca implantados pela colonialidade
(Walsh, 2009).

Assim, segundo Oliveira (2021, p. 24), a colonialidade ¢é constitutiva da modernidade,
logo, “ndo pode ser entendida sem levar em conta os nexos com a heranga colonial e as
diferencas étnicas que o poder moderno/colonial produziu”. Nesse contexto, a perspectiva
intercultural da base para a pedagogia decolonial, a qual representa a constru¢do de um novo
espaco epistemoldgico que promove a interacdo entre o conhecimento subordinado e o
conhecimento ocidental, desafiando a hegemonia do conhecimento ocidental e a invisibilidade
do conhecimento subordinado.

Portanto, a pedagogia decolonial ¢ entendida por Walsh (2009) como algo “além do
sistema educativo, do ensino e transmissdo do saber, e como processo e préatica sociopolitica
produtivos e transformadores assentados nas realidades, subjetividades, histérias e lutas das
pessoas, vividas num mundo regido pela estrutura colonial” (2009, p. 26,). Oliveira (2021, p.
27), define que Pedagogia decolonial “é expressar o colonialismo, que contribuiu a
desumanizacdo dirigida aos subalternizados pela modernidade europeia, pensar na

possibilidade de critica tedrica a geopolitica do conhecimento”.

1.3 Construindo caminhos possiveis para a educacédo multilingue dos povos indigenas

Uma pedagogia decolonial e intercultural se institui como um principio que orienta
pensamentos, agdes e novos enfoques epistémicos e que, além de denunciar o
epistemicidio, deixa em evidéncia, reconhece e promove essas outras formas de
producdo epistémica e de producéo de alternativas ao capitalismo e ao colonialismo
global (Sacavino, 2020, p. 12).

Nessa subsecdo, sera discutido como a interculturalidade critica e a pedagogia
decolonial nos cursos de licenciatura intercultural indigenas podem abrir o caminho para
contextos de educacdo bi/multilingue nas aldeias e nas comunidades dos povos indigenas, pois,
acredita-se que é por meio de uma formacao critica e decolonial que os professores indigenas
poderdo por em pratica os principios norteadores da educacdo escolar indigena estabelecida
pela legislacdo nacional e reivindicada pelo povos indigenas, a saber: especifica, diferenciada,
intercultural, bilingue/multilingue e comunitaria. Nesse caso, o foco serd a educacdo

intercultural e bilingue/multilingue.
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Primeiramente, é necessario destacar que a educagdo no Brasil sempre propagou um
pais monolingue, impondo uma lingua Unica de prestigio, a lingua portuguesa, implantando a
ideia do monolinguismo e monoculturalismo. Esse discurso foi usado durante muito tempo com
0 objetivo de apagar e silenciar as variedades linguisticas presentes no Brasil e os diversos
contextos bilingues e multilingues presentes em toda extensao do nosso territorio, entre as quais
podemos citar as comunidades indigenas, que vivem, na maioria dos casos, em area de fronteira
e as comunidades de imigrantes (Mendes, 2019).

Segundo Cavalcanti (1999), o mito do monolinguismo foi eficaz para silenciar as
minorias, ou seja, as na¢des indigenas, as comunidades imigrantes que, nas palavras da autora,
sdo ‘“as maiorias tratadas como minorias, ou seja, as comunidades falantes de variedades
desprestigiadas do portugués” (Cavalcanti, 1999, p. 387). Para Cavalcanti (1999), esses
contextos bilingues/multilingues de minorias séo tornados invisiveis e sao naturalizados, tanto
por quem deles faz parte como pela sociedade envolvente, uma vez que as linguas faladas séo
de tradigdo oral, logo sdo estigmatizadas, onde o monolinguismo € visto como norma e que
serve de base para os estudos linguisticos, e o bilinguismo/multilinguismo causa estranheza em
muitos contextos educacionais até os dias atuais. Para ressaltar esse contexto a autora diz o

seguinte:

No Brasil, ndo se pode ignorar os contextos bilingiies de minorias, uma vez que no
mapa do pais pode-se localizar em uma pincelada ndo exaustiva: I. comunidades
indigenas em quase todo o territorio, principalmente, na regido norte e centro-oeste;
I1. Comunidades imigrantes (alemas, italianas, japonesas, polonesas, ucranianas, etc.)
na regido Sudeste e Sul, que mantém ou nao sua lingua de origem; I1l. Comunidades
de brasileiros descendentes de imigrantes e de brasileiros ndo-descendentes de
imigrantes em regides de fronteira, em sua grande maioria, com paises hispano-
falantes (Cavalcanti, 1999, p. 388).

Nessa citacdo, pode-se verificar e observar um pequeno panorama de contextos de
bilinguismo/multilinguismo no Brasil, que ainda sdo ignorados e ndo valorizados em muitos
espacos educacionais, que vdo desde o ensino infantil a educacdo superior. Vale dizer que,
mesmo em contextos de fronteira, onde varias linguas estdo em contato diariamente, o sistema
educacional tende a invisibilizar essa realidade em detrimento do prestigio de uma Unica lingua,
a qual detém o dominio em relacdo as demais linguas que estdo presentes nesses espacos.

No caso dos povos indigenas, a luta pela utilizacdo e reconhecimento da lingua materna
na educacéo escolar durou um periodo muito longo na historia do Brasil, podemos falar séculos.
Vale dizer que o Brasil tem em média, cerca de 274 (duzentas e setenta e quatro) linguas

indigenas, faladas por 305 etnias distintas (IBGE, 2010), como ja mencionado anteriormente.
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Maher (2006) diz que esses dados ndo sdo animadores, entretanto, eles sdo capazes de
mostrar como 0s povos indigenas resistiram durante todos esses anos, pois mesmo diante de
varias agdes predatorias do Estado para erradica-los do territorio brasileiro, como decretos,
epidemias, usurpacdo territorial, eles permanecem até hoje e ainda continuam lutando e
reivindicando seus direitos de existéncia.

Segundo Guerrero (2007), a luta pela valorizagdo das linguas indigenas na educacao
escolar brasileira comecou para que as criangas tivessem direito e pudessem usar suas linguas
primeiramente para fins ndo educacionais nas escolas rurais, logo depois, a reivindicacao foi
estendida no sentido de que os conteddos da matriz educacional fossem ensinados
adicionalmente na lingua indigena e por fim, que a prépria educacdo dos povos indigenas se
tornasse bilingue.

Segundo Maher (2006), no primeiro momento, foi proposto um bilinguismo subtrativo,
em que a lingua indigena apenas servia como um elemento facilitador para a aprendizagem da
lingua portuguesa, a qual, depois de aprendida, passaria a ser a lingua de instrucdo para o
aprendizado dos demais contetidos escolares. Nesse modelo, o objetivo final era subtrair a
lingua materna do repertorio do falante indigena, ou seja, um bilinguismo de transicao nas duas
linguas e terminava monolingue na segunda lingua, no caso, na lingua portuguesa. Assim,
buscava-se, a0 mesmo tempo, substituir a cultural indigena pelos valores e praticas da sociedade
dominante.

Porém, a autora ressalta, que nas Gltimas décadas houve uma modificacdo importante
no cenario da Educacdo Escolar Indigena, com a introdu¢do de um novo paradigma, o
Paradigma Emancipatério. O qual tem como foco o enriquecimento cultural e linguistico,
buscando-se promover um bilinguismo aditivo. Nesse novo modelo, o aluno indigena além de
aprender a lingua portuguesa, é importante gque ele se torne cada vez mais proficiente na lingua
materna de seus ancestrais. Logo, trabalha-se a importancia de que lingua de instrucdo seja a
lingua indigena ao longo de todo o processo educacional e ndo apenas nas séries iniciais.
Ademais, busca-se, juntamente com o modelo da educacdo intercultural, promover o respeito
as crencas, aos saberes e as préaticas culturais indigenas.

Como observa-se, este Gltimo modelo de ensino foi ainda mais longe: foi proposto uma
educacdo intercultural, referindo-se ao conteudo em si e, em alguns casos, dela ser ensinada e
planejada na lingua materna de cada povo e a lingua nacional, no caso o portugués, fosse
aprendido como segunda lingua. Finalmente, as expressdes mais avancadas desta exigéncia
incluem duas reivindicacgdes que vao muito aléem do uso da lingua: que os processos educativos

nas regides indigenas fossem totalmente controlados pelos préprios povos indigenas através das
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suas organizacOes e que as linguas indigenas ou qualquer uma delas fossem ensinadas como
segunda lingua a toda a populagéo do pais (Guerrero, 2007).

De acordo com o exposto pelo autor, 0 avango das demandas dos povos indigenas para
que pudessem ter de fato sua cultura e suas linguas indigenas reconhecidos no sistema educativo
do pais. Logo, fica evidente que para os povos indigenas ha uma relacdo direta da educacéao
intercultural com o ensino bilingue/multilingue, pois é por meio da lingua que a cultura indigena
é difundida e junto com ela um conjunto de modos do individuo (Lemos 2018). Nessa logica,
Lemos (2018) ratifica que, no espaco escolar, no contexto do contato entre linguas, € onde
também nos deparamos com o contato de culturas, onde cultura e lingua estdo em constante
interacdo.

Desse modo, para se ter de fato uma educacdo intercultural e multilingue, esta deve
acontecer de modo coletiva, sendo necessario também que aconteca o compartilhamento de
saberes, dentro do qual as linguas dos alunos sejam vetores importantes durante o processo
(Mendes, 2019), e aconteca em um espago onde “o multilinguismo néo seja visto apenas como
sendo a coexisténcia de linguas” (Lemos, 2018, p. 22).

No que diz respeito a universidade, precisa-se pensar na necessidade de promover, além
das politicas educacionais para garantir 0 ingresso e a permanéncia dos alunos indigenas,
também a construcdo de uma educacdo intercultural, para que de fato contemple a diversidade
cultural e linguisticas dos diversos povos envolvidos no processo.

Segundo Tavares (2013), as instituicdes de ensino superior devem oferecer
oportunidades de formacdo adequadas as condicOes de vida e aos interesses de estudantes
indigenas ou de estudantes afrodescendentes e de outros setores populacionais considerados
minorias, bem como a relutdncia das mesmas instituicbes em desenvolver e implementar
programas de formacédo de professores. A educacao intercultural bilingue é a origem de muitos
projetos existentes e representa mais uma motivacao para enfrentar os desafios que o futuro do
ensino superior continua a colocar as pessoas e comunidades envolvidas, nomeadamente a sua
intervencdo e participacdo na definicdo de politicas publicas.

Segundo Mendes (2019), apesar desses avancos e das boas perspectivas de melhoria na
educacdo escolar indigena, o uso das linguas indigenas nas escolas de todo o pais nédo é
constante, e, mesmo com o avanco da legislacdo brasileira nesse sentido, a realidade ainda esta
distante dos direitos previstos. Entretanto, isso ndo é consequéncia apenas de um numero
reduzido de professores indigenas formados pelos cursos de licenciatura indigena do pais, mas
também, porque a Universidade ainda ndo conseguiu ofertar uma educacao intercultural livre

das amarras coloniais e eurocéntricas. Nesse sentido, é necessaria a construgdo de uma
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perspectiva intercultural capaz de mobilizar as praticas educativas em dire¢do a uma educagéo
critica, onde o objetivo é reformular a universidade e o ensino superior para que chegue as
aldeias dos professores indigenas formados.

Diante do entendimento que temos de interculturalidade critica e sua relacdo com a
pedagogia decolonial, vemos a possibilidade de que, por meio dessas perspectivas, quando
colocadas em pratica no ensino superior dos povos indigenas, elas possam colaborar para um
curso de licenciatura indigena que requeira, como diz Oliveira (2021), “pensar e intervir na
realidade a partir dos sujeitos subalternizados pela colonialidade, como os indios, negros,
mulheres, homossexuais e outros marcadores das diferengas contrapostas as I6gicas educativas
hegemonicas” (2021, p. 30).

Entende-se que, por meio dessa perspectiva de educacao, podera haver a valorizacéo
das linguas indigenas no meio académico, por meio de projetos e politicas que venham
visibilizar o multilinguismo dos académicos indigenas para que eles possam reafirmar a
necessidade da manutencdo e da permanéncia de suas linguas em suas aldeias e comunidades,
em que possa acontecer o processo de decolonizacéo da educacao.

Reforcamos essa discussdo com a fala de Sacavino (2020):

Uma educacdo decolonial e intercultural implica questionar a existéncia de um centro,
dominador, superior e organizador que se identifica com uma Unica cultura que se
coloca como medida e referéncia das outras culturas, considerando-se portadora e
medida do pensamento universal. Ao contrario, implica o reconhecimento de que
todas as culturas sdo incompletas e que vivemos em um contexto de diversidade e
pluralismo cultural que nos exige promover um olhar critico da realidade e da ordem
dominante (Sacavino, 2020, p. 12).

Diante disso, acredita-se que a educacdo decolonial e intercultural, possa abrir caminho
para um ensino superior que valorize os contextos de diversidade e pluralismo cultural dos
povos indigenas, onde essa diversidade possa ser representada também pelas linguas indigenas,
e nessa perspectiva, as especificidades linguisticas de cada comunidade possam ser respeitadas.
Para isso, 0s cursos de licenciaturas interculturais devem proporcionar momentos de reflex&o e
interacdo sobre a realidade de cada lingua presente no contexto educacional do curso, onde
possam estar atentos para o bilinguismo e multilinguismo presentes em suas aldeias, sendo
estimulados a criarem estratégias no &mbito da escola e de suas comunidades para fortalecerem
e ampliarem o uso da propria lingua. Assim, havera a possibilidade dos alunos, enquanto
académicos, reafirmarem suas identidades linguisticas dentro e fora da universidade.

Esses aspectos mencionados acima sdo confirmados na fala de Gomes (2019), quando

fala de interculturalidade e decolonialidade pela formacao de professores, apesar dele se referir
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a professores de linguas indigenas, que ndo temos como foco nessa pesquisa, mas nossa
intencdo é que todos os professores saiam com a responsabilidade e com 0 compromisso em
relacdo ao fortalecimento e a incluséo das linguas indigenas em suas comunidades e nas escolas.
E importante ressaltar quando Gomes (2019) diz que os cursos de licenciaturas interculturais
“precisam se questionar, a0 mesmo tempo, favorecer praticas em suas estruturas pedagogicas
no sentido de permitir a este professor a construcéo, a reconstru¢do de modelos de ensino que
olhem para seu conhecimento/ciéncia como portadora de riqueza e autonomia em relacdo ao
PB”® (2019, p. 26).

Nesse caso, é importante ressaltar a contribuicdo das experiéncias de escolas
interculturais, onde as diferentes linguas foram o inicio para uma educacdo intercultural
bilingue/multilingue.

As experiéncias de escolas interculturais indigenas desenvolvidas no continente
incluiram uma nova dimensdo sobre a ideia mesma de cultura no espago escolar.
Diferentes linguas foram o passo inicial para a proposi¢do de um dialogo entre
diferentes culturas. Outros grupos contribuiram para a ampliacéo da discusséo sobre

educagdo e interculturalismo, entre eles estdo os movimentos negro latino-americanos
(Candau; Russo, 2010, p. 157-158).

Nesse contexto, é importante enfatizar como as linguas indigenas foram importantes
para a proposicdo do didlogo entre diferentes culturas, ou seja, de suma importancia para a
implementacdo da educacéo intercultural bi/multilingue dos povos indigenas. Assim, dialoga
com Guerrero (2007), o qual defende que a educacéo escolar intercultural bilingue, e acrescento
o termo multilingue, é um direito dos povos indigenas como eles o exigiram e como foi
estabelecido por varias legislacGes nacionais e internacionais. Nesse sentido, Guerrero (2007)
diz o seguinte: “Esse direito ndo existe nem se realiza de maneira isolada. Faz parte de um
conjunto de direitos que os povos vém conquistando e exercendo, € uma peca central no campo
dos direitos culturais e esta intimamente ligado ao direito, a lingua e as suas consequéncias”
(2007, p. 91).

Segundo Condo (2007), é imprescindivel entender que influéncia da cultura na
construcdo de conhecimentos prévios, configuracdo da identidade pessoal, estruturas cognitivas
dos discentes fazem parte de cada etapa do desenvolvimento. Nesse sentido, a educacao
intercultural bilingue vai ao encontro da proposta pedagdgica decolonial que visa formar alunos

pensantes, reflexivos e criticos, com competéncias para atuar num mundo diverso.

® Portugués Brasileiro
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Ap0s essa breve discussdo, seré apresentada uma experiéncia em relacdo a valorizacao
do multilinguismo em outros contextos educacionais. Trazemos o exemplo citado por Edleise
Mendes em seu artigo “Educagdo escolar indigena no Brasil: multilinguismo e
interculturalidade em foco”, publicado em 2019, 0 qual tem por objetivo mostrar que o contexto
contemporaneo do ensino de linguas exige de gestores, pesquisadores e professores a
elaboracdo de politicas linguisticas que promovam a criagdo de &reas de didlogo intercultural
capazes de construir a cooperacgdo entre pessoas e sociedades.

A autora traz o exemplo do trabalho desenvolvido da Universidade Federal do
Amazonas (UFAM), no campus de S&o Gabriel da Cachoeira, no Alto Rio Negro, no Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena Politicas Educacionais e Desenvolvimento Sustentavel, em
gue mostrou que é possivel a elaboracao de um projeto diferenciado gque, entre outros aspectos,
respeita e inclui as especificidades das comunidades indigenas envolvidas, com a participacao
direta das proprias comunidades. Nessa experiéncia o curso foi organizado de acordo com 0
territorio das trés linguas cooficiais do municipio: nheengatu, tukano e baniwa, ofertando cento
e vinte vagas, inicialmente, distribuidas em trés turmas de quarenta alunos cada uma (Mendes,
2019).

Mendes (2019) destaca que, além da participacdo direta e ativa das comunidades na
construcdo do projeto, a iniciativa foi inovadora pela forma que concebeu a estrutura curricular
do curso, por meio da metodologia do “ensino via pesquisa”, o que possibilitou que os
diferentes projetos fossem executados nas linguas de instrucéo do curso. A pesquisadora aponta
que essa perspectiva metodoldgica valoriza a diversidade linguistica e cultural, possibilitando
a apropriacdo dos conhecimentos pelos professores em formacdo de modo dindmico, ativo e
contextualizado, ou seja, nesse sentido caminhando para um cenario de decolonizacédo do saber,
regido pela pluralidade e pelo reconhecimento da autodeterminacdo dos povos indigenas
(Mendes, 2019).

Vale esclarecer que, em um primeiro momento, a intencdo nao seria um ensino
intercultural bilingue/multilingue nos cursos de licenciatura das varias universidades do Brasil,
mas que estes possam contemplar o multilinguismo em sua matriz curricular. Vale ressaltar, o
gue dizem Morello e Seiffert (2019), ser dificil as licenciaturas indigenas brasileiras
constituirem as linguas indigenas como linguas de instrucéo e produtoras das ciéncias, onde
evidenciam que ha um déficit politico e ideoldgico que estrutura o dominio do monolinguismo
colonial e que fortalece crengas que prejudicam a atualizacdo das praticas de ensino, como

tambeém, de pesquisa e de funcionamento das instituigdes na diregdo do multilinguismo.
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A experiéncia da Licenciatura Intercultural Indigena Politicas Educacionais e
Desenvolvimento Sustentavel da Ufam nos mostra que um dos modos de assegurar
uma educacdo indigena diferenciada, intercultural e bilingue é respeitar aquilo que
esta posto em toda a legislagdo especifica, e também em muitos projetos que foram
propostos a partir de 2005, mas que ndo se efetiva de fato, que é a construgdo do
conhecimento a partir da experiéncia dos professores em formacdo e das
especificidades das comunidades em que irdo atuar. Parece 6bvio? Mas a realidade
nos mostra que nao. Nesse sentido, a interculturalidade sé pode acontecer como uma
construcdo coletiva, como um espaco que emerge do compartilhamento de saberes,
dentro do qual as linguas dos alunos serdo vetores importantes (Mendes, 2019, p. 47).

Como afirma Mendes (2019), o exemplo dado ndo representa uma constante de politicas
e projetos que formam professores indigenas em nivel nacional. No contexto das escolas
indigenas, e posso acrescentar também das licenciaturas interculturais, a interculturalidade tem
sido geralmente um dos pontos de apoio de leis e acBes dentro das politicas educacionais
planejadas para estas areas, mas na maior parte do Brasil esta presente apenas em expressdes e
intencdes porque, como ja mencionado, ndo tem se materializado na realidade.

Dessa forma, defende-se que para se ter uma educacéo intercultural critica e que tenha
como foco a decolonialidade do poder, do ser e do saber nos cursos de licenciatura intercultural
é necessario que as linguas indigenas dos académicos sejam vetores importantes durante o
processo de formacdo de professores indigenas, promovendo a valorizacdo e a inclusdo das
linguas indigenas durante o processo de aprendizagem, enfatizando o multilinguismo existente
dentro da universidade como também em suas aldeias e escolas. Pois, segundo Baniwa (2019),
a educacao escolar indigena “busca em seu projeto pedagdgico e politico a decolonialidade das
escolas indigenas e ndo indigenas protagonizadas pelos sujeitos epistémicos, autores de seus
curriculos escolares” (2019, p. 284).

Em suma, para fechar esse capitulo, é importante destacar que a perspectiva da
educacdo intercultural e bi/multilingue trouxe varias contribuicdes para a Educacdo Escolar
Indigena (E.E.l), esta relacionada a reivindicacfes das populacdes indigenas, fortaleceu e
trouxe mais visibilidade para a valorizacdo da cultura e das linguas indigenas no contexto
escolar, inaugurando um novo tempo para a educacdo escolar das popula¢des indigenas no
Brasil, principalmente, com a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988 que impulsionou
varias reformas e o surgimento de novas leis para a E.E.l. Atualmente, a perspectiva de
educacdo intercultural e bi/multilingue vem avancado em suas epistemologias e mudando o

cenario educacional antes vivido pelas populag6es indigenas no pais.
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2 IMPLEMENTACAO DOS CURSOS DE LICENCIATURA INTERCULTURAL
INDIGENA NO BRASIL

Esta secdo buscara abordar o contexto da formagéo universitaria dos povos indigenas,
bem como as dificuldades enfrentadas pelos estudantes indigenas para garantir uma formacao
académica especifica e diferenciada, como também, 0 acesso e permanéncia no ensino superior
no Brasil. Além disso, serd mostrado como se deu a implementacdo dos Cursos de Licenciatura
Intercultural Indigena no Brasil, levando em consideracdo as legislacbes conquistadas no
ambito nacional, principalmente, pos Constituicdo Federal de 1988, dando énfase ao Programa
de Apoio & Formacéo Superior e Licenciaturas Interculturais Indigenas (Prolind). Para fechar a
secdo, se abordara o contexto da criacdo do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da
UNIFAP.

Os principais autores dessa se¢do sdo: Gomes (2011); Paladino e Almeida (2012);
Tavares (2013); Matos (2016); Freitas (2018); Esterman, Tavares e Gomes (2017); Bastos e
Gongcalves Neto (2016); Baniwa (2019); Sanchez (2021); Sousa Santos (2022); Nascimento

(2022), além de outros autores e documentos institucionais do curso.

2.1 A universidade e os povos indigenas: A luta por uma formacdo especifica e
diferenciada

Defendemaos, pois, que o0 modelo de educagdo superior que possa reconhecer, respeitar
e incluir no seu seio a interculturalidade deverd, pois, ser bem diferente daquele que
existe, devendo estar enraizado nas comunidades e com a sua participagdo, privilegiar
a diversidade linguistica e responder aos anseios e necessidades das préprias
populacbes, devera ser, pois uma educacdo superior bottom up e ndo top-dow
(Tavares, 2013, p. 59).

Partindo desse entendimento de Tavares (2013), e complementando com a ideia de
Esterman, Tavares e Gomes (2017), que entendem que a diversidade cultural e de saberes
existentes no Brasil e na América Latina exige que as universidades correspondam e abracem
essa riqueza, dando-lhes legitimidade epistemoldgica e promovendo a interculturalidade como
didlogo inter-epistémico, interrogarmos por que nos dias atuais ainda ndo temos essa
universidade retratada na citacdo acima de Tavares? Esse € um questionamento complexo. Mas
compreende-se que as universidades fundadas na America Latina foram historicamente se
moldando a partir dos modelos eurocéntricos de universidade, tendo como paradigma
dominante um modelo Unico de conhecimento, os quais se fundamentam em préaticas e modelos

pedagdgicos baseados em experiéncias da moderna ciéncia europeia (Santos, 2022).
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Nesse sentido, segundo Esterman, Tavares e Gomes (2017), a institui¢do “universidade”
tem sido historicamente um dos elementos chave da promogéo sobre os valores da civilizagéo
da Europa Ocidental, assim como, sobre a confirmacdo da hegemonia das ciéncias
experimentais e de como o conhecimento e 0s saberes foram construidos e reproduzidos
mundialmente, o que gerou processos de colonizagdo de mentes, de poderes e micropoderes
académicos, de conhecimentos e de cultura universitaria que resultaram ndo apenas da
dominacdo colonialista, mas também processos de neocolonizacdo levados a cabo pelo
colonialismo interno, que manteve a hegemonia politica, econdémica e cultural das elites. O que

nas palavras dos autores revela que:

[..] as estruturas de poder transmitidas e construidas em cenarios coloniais e,
seguidamente, a colonialidade que invade todas as dimensdes da instituicdo
universitaria: desde a sua estrutura, os poderes e micro poderes em conflito, a sua
gestdo, os seus departamentos, a disciplinarizacdo dos saberes, o conhecimento
construido e transmitido, as produgdes cientificas, os modelos pedagdgicos, a
avaliacdo etc (Esterman; Tavares; Gomes, 2017, p. 19).

Isso nos mostra, que nesse modelo de universidade eurocéntrica, colonial e capitalista,
ndo ha lugar para a diversidade, heterogeneidade, entretanto, da lugar as desigualdades
socioecondmicas que se somam as desigualdades raciais, étnicas-culturais, epistémicas e
sexuais (Santos, 2022).

Nessa ldgica, segundo Santos (2022), a transnacionalizacao neoliberal da universidade
e a mercantilizacdo paralela do ensino superior estdo produzindo um sistema universitario
global altamente fragmentado e desigual. A desigualdade e a fragmentacdo sdo claramente
visiveis ndo s6 quando se comparam universidades de diferentes paises, mas também dentro de
um mesmo pais, como é o caso do Brasil. Assim, nos fica a incerteza de como a universidade
sera capaz de atender um publico que foi historicamente marginalizado, subestimado e
explorado.

Nesse sentido, conforme argumenta Tavares (2013), o conhecimento, patriménio da
humanidade, que deveria ser fator de inclusdo e aprofundamento da democratizacdo das
sociedades, acaba se tornando um dos principais fatores de exclusdo. Para o autor, a chamada
“sociedade do conhecimento e da informacao” ¢ orientada por uma légica perversa, a logica do
mercado financeiro, que representa a transformacéo do conhecimento em mercadoria e também
o0 impedimento & participa¢do da comunidade, da sociedade civil, como sendo fundamental para
a promogé&o da informacéo e do conhecimento indispensével a vida social e cultural.

Nesse sentido, Tavares (2013), se preocupa com a dimensdo epistemologica da

universidade, como ela podera ou ndo incorporar outros modelos de racionalidades e outras
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epistemologias que resultam da diversidade cultural e da riqueza existente no mundo, tendo em
conta a incluséo de novas camadas da populacdo em um contexto sociocultural diferenciado,
COm acesso ao ensino superior, 0 que ndo acontecia num passado relativamente recente, bem
como a inclusdo de minorias étnicas, como 0s povos indigenas e os afrodescendentes que aqui
no Brasil passaram/passam por um processo doloroso de discriminacdo e foram por muitos anos
esquecidos e invisibilizados pelas politicas publicas educacionais.

No caso do nivel superior para os indigenas ainda foi pior, pois, durante muito tempo,
a presenca dos indigenas era minima nas universidades brasileiras. Para eles, o enfrentamento
ao modelo colonial e hegeménico foi ainda mais dificil e desafiador, e ainda o €, mas a trajetoria
dos povos indigenas para entrar nas universidades é marcada por muita luta, resisténcia e
ousadia, pois, segundo Paladino e Almeida (2012), as politicas de acesso dos povos indigenas
ao ensino superior foram praticamente ausentes nas agendas governamentais e néo
governamentais até o fim da década de 1990.

No Brasil, com o processo de redemocratizacdo do pais, com a promulgacdo da
Constituicao Federal de 1988, alguns movimentos sociais passaram a exigir do governo federal
uma postura mais atuante diante das questdes relacionadas a género, raca e etnia e quanto a
adocdo de medidas concretas para combater a desigualdade e a discriminagé@o nesses segmentos,
como as acOes afirmativas (Paladino; Almeida, 2012).

Assim, na Tabela 02, abaixo, é possivel visualizar o nimero de estudantes indigenas
matriculados no periodo de 2012 a 2022 em Institui¢cbes de Ensino Superior, para assim fazer
a relacdo com algumas politicas afirmativas implantadas que contribuiram para os dados
mostrados.

Dessa forma, fica evidente que de 2012 a 2022, a quantidade de vagas para estudantes
indigenas teve um salto consideravel nas instituicdes publicas e privadas. Esse salto foi possivel
devido a implementacdo de politicas publicas para a educacdo superior indigena, como o
Programa Universidade para Todos (PROUNI), o Programa de Formacgdo Superior e
Licenciaturas Indigenas (Prolind)’, como também, a Lei n° 12.711/2012, regulamentada pelo
Decreto n® 7.824/2012, conhecida como “lei de cotas”.

Fazendo uma sintese da Tabela 02, € possivel observar que essas politicas tiveram como
resultado o aumento de estudantes indigenas nas instituicdes de ensino superior tanto em IES

publicas como em privadas.

" Informag0es disponiveis em https://www.portal.mec.gov.br. Acessado em: 10 de setembro de 2023.
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Tabela 2-Estudantes indigenas no ensino superior (2012 -2022) em instituicdes publicas e privadas

ANO InstituicBes Publicas Institui¢Oes Privadas Total
2012 4.126 6.156 10.282
2013 5.079 8.608 13.687
2014 8.226 13.783 22.009
2015 9.810 22.337 32.147
2016 12.348 36.678 49.026
2017 13.898 42.852 56.750
2018 15.450 42.256 57.706
2019 15.837 40.420 56.257
2020 23.246 34.021 47.267
2021 16.784 29.468 46.252
2022 15.923 28.272 44.195

Fonte: Sinopse Estatistica da Educacdo Superior do INEP® (2012-2022).

O Programa Universidade para Todos foi criado em 2004, no governo do Presidente
Luiz Inécio Lula da Silva por meio da Medida Provisoria (MP) n° 2013, de 10 de setembro de
2004. O programa ¢ destinado a concessdo de bolsas de estudo integrais e bolsas de estudo
parciais de cinquenta por cento (meia-bolsa) para cursos de graduacdo e sequenciais de
formacao especifica, em instituicdes privadas de ensino superior, com ou sem fins lucrativos.

O Programa de Apoio a Formacdo Superior e Licenciaturas Interculturais Indigenas
(Prolind) apoia a oferta de cursos de formacéo para educadores indigenas que trabalham o tripé
ensino, pesquisa e extensdo e que desenvolvem, dentre outros, estudos sobre temas como as
linguas maternas, sustentabilidade dos territorios e a cultura dos povos indigenas (Paladino;
Almeida, 2012). Esse Programa tem contribuido para a entrada de estudantes indigenas nos
cursos de licenciatura intercultural indigena nas instituicbes publicas de todo Brasil, para a
formacdo de professores indigenas para atuarem em suas comunidades apés a conclusdo do
curso que detalharemos na préxima subsecao.

E a Lei 12. 711 de 29 de agosto de 2012, que foi regulamentada no Governo da
Presidente Dilma Roussef em 2012, por meio do Decreto n° 7.824 de 11 de outubro de 2012,
como mencionado acima, dispbe sobre o ingresso de estudantes nas Universidades Federais e
nas institui¢cdes federais de ensino técnico de nivel médio por meio da reserva de cotas, onde
50% do total de vagas da instituicdo é subdividida, metade para estudantes de escolas publicas,

com renda familiar bruta igual ou inferior a um salario minimo e meio per capita e metade para

8 Dados disponiveis em: https://www.gov.br/inep/pt-br/acesso-a-informacao/dados-abertos/sinopses-
estatisticas/educacao-superior-graduacao. Acessado em: 04 dez 2023.
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estudantes de escolas publicas, com renda familiar superior a um salario minimo e meio. Em
ambos os casos é levado em conta o percentual minimo correspondente ao da soma de pretos,
pardos e indigenas no estado, isso de acordo com o ultimo censo demografico do IBGE (Brasil,
2012).

A Lei de Cotas e as demais acles citadas acima tém contribuido para que alunos
indigenas acessem o ensino superior em instituicdes publicas e privadas de todo pais, em varios
cursos de nivel superior. No caso dos povos indigenas, foram mostrados os resultados dos
ultimos dez anos, por serem dados mais atuais.

Em 2012, segundo dados do Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais
Anisio Teixeira (Inep), havia 10.282 estudantes indigenas matriculados nas instituicdes
brasileiras publicas e privadas, em 2018 esse numero subiu para 57.706, momento em que
tivemos mais alunos indigenas matriculados, e em 2022 caiu para 44.195, porém, mesmo com
a queda, hd um nimero bem expressivo se comparado com os dados de 2012, ou seja, aumentou
cerca de quatro vezes o nimero de estudantes indigenas nas universidades.

A gueda também pode ter relacdo com o cenario politico que o Brasil enfrentou no
periodo de 2019-2022. No Grafico 01, € possivel visualizar melhor a projecdo em relacdo ao
aumento de estudantes indigenas, onde a cor azul representa as instituicGes publicas, a cor
vermelha, as universidades privadas e a cor verde, o total de crescimento por ano juntando os

dois tipos de institui¢des.

Gréfico 1 -Estudantes indigenas nas instituicdes de ensino superior do Brasil
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Fonte: INEP/ (2012-2024).

Assim, podemos dizer que a “Lei de cotas” e o Prolind foram importantes politicas para

a entrada de estudantes indigenas no ensino superior, 0 que pode justificar 0 aumento de
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matriculas em instituicGes publicas de ensino mostrado na Tabela 02 acima. E importante
destacar que no periodo de 2002 a 2010, periodo anterior ao mostrado na Tabela 02 foi
importante para a obtencédo dos dados apresentados, o ensino superior das populacdes indigenas
ocupou um lugar importante nas reivindicagdes do movimento indigena e no governo do Partido
dos Trabalhadores (PT), que implementou os programas mencionados acima, oS quais
atenderam parcialmente as demandas dos povos originarios (Paladino; Almeida, 2012).

Assim, com a implementacdo de politicas afirmativas para educacdo superior indigena,
muitos estudantes indigenas conseguiram uma vaga em instituicdes de ensino superior, porem,
ao ingressarem nas universidades os académicos indigenas tém se deparado ainda com o
modelo hegemdnico, eurocéntrico e colonial que as instituicdes de ensino trazem enraizado em
sua matriz de formacdo, que ndo valoriza a diversidades cultural e os saberes da populacao
brasileira, outro aspecto desafiador para os povos originarios. Dessa forma, Baniwa (2019) diz
o seguinte: “A diversidade ndo pode ser tratada como mais simples na escala hierarquica dos
saberes. E como se reproduzisse a nogdo violenta e cruel da auséncia de valor nas outras
epistemologias, ratificando uma unica forma de saber, a ocidental (2019, p. 285).

Segundo 0 mesmo autor, as politicas de agdes afirmativas como o Prouni ¢ a “lei de
cotas” aumentaram a possibilidade de acesso ao ensino superior para oS povos originarios.
Entretanto, ao chegarem na universidade, eles sdo inseridos num “sistema epistemologico e
pedagdgico muitas vezes heterogéneo a seu modo de vida originario” (Baniwa, 2019, p. 65).

Nessa ld6gica, Tavares (2013) traz dois questionamentos: O primeiro € como a
universidade contemporanea lida com as epistemologias historicamente invisiveis e subalternas
em termos de criar condic¢des para o dialogo intercultural e, posteriormente, para uma educacao
mais ampla e holistica e, portanto, mais rica e mais cidada? O segundo €, se 0 modelo
universitario neoliberal vai ter a capacidade de se reconstruir em funcdo de novos pablicos que,
no decurso do processo de democratizacdo do acesso ao ensino superior, que ocorre em todos
0s paises, ainda que em ritmos e dinamicas diferentes, permita o reconhecimento e incorporacao
de outros paradigmas culturais e epistemol6gicos?

Nessa l6gica, 0 autor faz uma analise sobre a Universidade que temos em contraposicao
a universidade que queremos, de maneira geral ndo apenas para 0s povos indigenas, mas para
a sociedade em geral que precisa aprender a enxergar a diversidade como algo emancipatorio
na educacdo e ndo como compensatoria. Nesse contexto, o intelectual indigena Ferreira (2018)
compreende que, para transformar a escola, e no nosso contexto a universidade, é preciso
primeiramente pensar em uma educagdo mais focada em conhecimentos que possam permitir a

identificacdo das identidades dos povos indigenas como diferentes:
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O desafio de transformar a antiga escola colonizadora e branqueadora numa escola
promotora dos costumes, das linguas, das crencas, das tradicbes e dos direitos
originarios dos indigenas em dialogo com outras culturas, conhecimentos e valores. E
pensar em uma escola focada no acesso a conhecimentos mais direcionados para a
revitalizacdo, a transmissao e a valorizacdo das tradi¢Bes culturais que identificam o
povo indigena, fortalecendo sua identidade como povo diferente (Ferreira, 2018, p.
166).

Ou seja, a universidade deve propiciar, dentro de sua matriz curricular, esses elementos
que fazem parte da cultura indigena, para que possam dialogar com outras culturas, outros
conhecimentos e outros valores. As linguas indigenas fazem partes da cultura e da identidade
dos povos indigenas, logo, o conhecimento, conforme menciona o autor, deve estar voltado
para a revitalizagdo, a transmissdo e a valorizagdo das tradigdes culturais com o intuito de
fortalecer a identidade das populacGes indigenas. Isso deve ser mais forte ainda num curso de
licenciatura voltado especificamente para os povos indigenas. Desse modo, a universidade
deve, cada vez mais, se afastar dos modelos europeus, do seu caréater elitista e colonial que
busca apagar as culturas e as tradi¢cbes dos povos originarios.

Segundo Gomes (2011), a maioria das universidades possui uma concepcdo que
considera e escolhe o conhecimento cientifico como forma legitima de conhecimento e
desconsidera outros saberes construidos nas dindmicas sociais, especialmente aqueles
produzidos e sistematizados por movimentos sociais, como os indigenas e afrodescendentes,
ou seja, as universidades, de acordo com Tavares (2013), “sdo o resultado da influéncia dos
modelos europeus, mantém o seu carater elitista e colonial, quer na sua estrutura, quer no
conhecimento que produzem e reproduzem” (Tavares, 2013, p. 21).

Contudo, nos ultimos vinte anos foram criadas mudancas sociais e epistemoldgicas que
desestabilizaram este modelo de instituicdo de ensino superior e de conhecimento, e apontou
para o surgimento de outros modelos, que chamamos de contra hegemonicos (Tavares, 2013).

Assim, 0 autor complementa:

Conscientes da faléncia do modelo tradicional de educagdo superior, cada vez mais
comprometido com as exigéncias do mercado e com as determinagdes das agéncias
internacionais de regulacdo, é preciso reinventar a universidade e a educagdo,
promover a decolonialidade das suas estruturas de dominagdo, democratiza-las
profundamente e exigir compromissos com a justica social e cognitiva. Apesar da
expansao da educacéo superior, levada a cabo, sobretudo, pelo crescimento do setor
privado, os processos de exclusdo de grande parte dos estudantes mais pobres de uma
educacdo superior de qualidade acentuaram-se significativamente (Tavares, 2013, p.
22).

Nesse sentido, de acordo com Tavares (2013), um passo muito importante para a

educacdo superior seria reinventar a universidade por meio da decolonialidade de suas
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estruturas dominantes e democratiza-las, de maneira que se exija mais compromisso com a
justica social e cognitiva. Além disso, € necessario analises e reflexdes que discutam a
aprendizagem como préatica social, como também, a forca emancipatoria dos movimentos
sociais e reconhecer os diferentes espagos nos quais o processo educativo acontece, iSSo por
meio da tradugéo intercultural que, segundo Santos (2022), tem por objetivo tornar diferentes
saberes mais porosos e mais conscientes das diferencas.

Outra questdo, que vem das reflexBes de Santos (2022), é que seria preciso também
desmercantilizar a universidade porque, segundo ele, o capitalismo universitario é o principal
motor do sistema universitario global, mas sempre trabalha em conjunto com o colonialismo
universitario. Segundo o autor, capitalismo universitario “é um fenomeno que transformou a
universidade numa empresa capitalista que, consequentemente, deve funcionar segundo
critérios proprios desse sistema” (Santos, 2022, p. 378).

Para Tavares (2013), a atual era da educacdo nos paises do Sul é a da decolonialidade,
é tempo de construir uma educagdo baseada na diversidade cultural e linguistica que defina a
identidade das nacGes, tentando assim superar as reivindicacbes colonizadoras do
monoculturalismo ocidental e hoje global.

Nesse processo, Baniwa (2019), sugere uma educac¢do pautada no que se discutiu até o
momento, voltada para a valorizagcdo dos saberes das populacdes historicamente diferentes,
como € o caso dos saberes indigenas, quilombolas e de outras populacdes, a quem ndo é dado

0 mesmo valor da matriz epistémica eurocéntrica e colonial. Nesse sentido o autor argumenta:

Nesta direcdo, solicita-se que tais saberes fagcam parte estruturalmente de espagos
representativos da matriz curricular para o ensino e aprendizagem. Ou seja, que tais
saberes ndo sejam fundamentalmente desvalorizados e silenciados. Trata-se de acédo
fundamental para uma pedagogia voltada para a justica social e para uma conduta
ética frente a diferenca, elemento central de nossa constituicdo enquanto nacédo e
sujeito. A dicotomia entre matriz comum e secundaria apenas ratifica a colonialidade
do saber, como ja mencionado (Baniwa, 2019, p. 287).

Diante disso, ainda € muito cedo para dizer se a universidade vai conseguir se libertar
do modelo neoliberal, capitalista e eurocéntrico, o certo é que esse processo ja teve seu inicio
por meio da introducdo de uma abordagem intercultural e decolonial na universidade e na vida
académica, pois para Tavares (2013), é o comego de uma mudanca de paradigma

revolucionaria.
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2.2 Implementacdo de cursos de licenciatura intercultural indigena no Brasil

Sao reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas, crencas e
tradicBes, os direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens (Brasil,
1988).

No Brasil, a promulgacéo da Constituicdo Federal de 1988 foi um divisor de aguas para
a educacao escolar indigena, que reconheceu os direitos linguisticos, culturais e territoriais dos
povos indigenas, sendo um grande marco para a luta das causas indigenas no Brasil, o que veio
muito a contribuir para o contexto educacional, conforme o Art. 231 da Constituicdo Federal,
mencionado acima.

Diante desse novo cenario de redemocratizacdo do pais, muitas mudancas precisavam
ser realizadas na educacdo escolar indigena, isso implicava também em mudar os 6rgaos que
tomavam conta da politica de educacdo escolar para povos indigenas, que até 1991 foi
conduzida pela Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI), que foi precedida pelo
Servico de Protecdo aos indios (SPI).

Assim, segundo Matos (2016), a partir de 1991, a conducdo das politicas educacionais
para os povos indigenas continuou a cargo da esfera federal, entretanto, a partir desse momento,
as escolas para os povos indigenas, apesar de continuarem sob a regéncia de agéncias do Estado,
ficariam agora sob a responsabilidade das secretarias estaduais e municipais de educacéo.

Nesse contexto, de acordo com Matos (2016), ocorria a luta pelo reconhecimento legal
das escolas indigenas e também seu financiamento pelos 6rgaos publicos e ndo mais pela
FUNAI, onde as escolas reivindicavam sua insercdo no sistema publico de ensino. Entretanto,
0 Ministério da Educacdo (MEC), ao receber a tarefa de definir e coordenar a execucdo da
politica de educacdo escolar, voltada para 0s povos indigenas, ndo tinha nenhum tipo de
organizacdo ou qualificacdo para trabalhar com a realidade da educacédo escolar indigena. A
saida foi buscar ajuda externa.

Para melhor planejar as aces da nova politica educacional, o Ministério da Educacéo
(MEC) criou um Comité de Educacdo Indigena composto, principalmente, por consultores
ligados a entidades de apoio as populacGes indigenas, e através de diversos procedimentos
administrativos, seminarios e reunifes técnicas, aceitou como parametro, a experiéncia
promovida por essas organizagdes, confirmando seus conceitos e metodologias (Matos, 2016),
0 que daria base para, mais a frente, criar uma das primeiras a¢cdes do MEC para a formacéo de
professores indigenas, o Programa de Formacéo Superior e Licenciaturas Indigenas (Prolind).



68

Diante dessa nova conjuntura, precisava-se trabalhar na formacao de professores, pois
até entdo, ndo tinham formacdo superior para trabalhar nas escolas indigenas. Logo, 0s
movimentos sociais comegaram a pressionar o Governo Federal para tomar posturas mais ativas
diante das situacdes relacionadas as tematicas de género, raca e etnia para combater a
desigualdade e a discriminacdo, como por exemplo, criar agdes afirmativas para a entrada de
indigenas e afrodescendentes no ensino superior (Paladino; Almeida, 2012).

Nessa mesma perspectiva, Sanchez (2021) aponta que passar do nivel béasico da
educacdo indigena e chegar ao ensino superior, apesar de ser uma grande conquista, ndo seria
algo simples de se conquistar, iria depender de muito empenho das entidades governamentais
e dos proprios movimentos indigenas, que ja vinham lutando pela formacdo continuada dos
povos indigenas e gque essas fossem pertinentes com suas realidades.

Aconteceu em junho de 1996 um semindrio intitulado “Ac¢des Afirmativas: estratégias
antidiscriminatdrias”, promovido pelo Instituto de Pesquisa Economica Aplicada (IPEA) e, um
més depois, aconteceu o seminario com a tematica: “Multiculturalismo e Racismo: o papel da
acdo afirmativa nos Estados democraticos contemporaneos”, organizado pelo Ministério da
Justica, em Brasilia. Foi nesse contexto que, na educacdo, foi dado destaque para iniciativas
que davam maior atencdo as questdes étnicas e raciais. Paladino e Almeida (2012) citam a
criagdo dos Parametros Curriculares Nacionais, que serviram para orientar a organizacao e a
elaboracdo dos curriculos das escolas e seus contetdos minimos, e passaram a valorizar temas
como o da “pluralidade cultural”.

Porém, tudo muito voltado para a questdo das situa¢6es dos afrodescentes, enquanto que
as questdes indigenas permaneciam em segundo plano nas discussdes das agdes afirmativas,
segundo Paladino e Almeida (2012). O mesmo aconteceu em relacao a proposicao de cotas para
0 acesso ao ensino superior nas universidades e em concursos publicos.

Em 2002, foram implementadas as primeiras acdes afirmativas, em que o entdo ministro
da educacéo, Paulo Renato Souza®, mesmo sendo contrario a politica de cotas, decidiu ceder as
pressdes sociais e langou o Programa Diversidade na Universidade?®, que tinha como objetivo

melhorar os niveis educacionais e ampliar o acesso ao ensino superior inicialmente dos

® Exerceu a atividade de Ministro da Educacéo nos dois governos de Fernando Henrique Cardoso (1995-2002) -
Informacdo disponivel: https://fundacaofhc.org.br/arquivo-paulo-renato-souza. Acessado em: 19 jun
2023.

10 Foi criado no &mbito do MEC com a finalidade de implementar e avaliar estratégias para a promogao do acesso
ao ensino superior de pessoas pertencentes a grupos socialmente desfavorecidos, especialmente dos
afrodescendentes e dos indigenas brasileiros-Informagcéo. Disponivel em: site
https://catalogo.ipea.gov.br/politica/379/programa-diversidade-na-universidade. ~Acessado em: 19 jun
2023.
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afrodescendentes, combatendo a discriminacdo social e a pobreza, a partir da perspectiva da
inclusdo social. Posteriormente, com reivindicagOes de setores envolvidos com a educagéo
escolar indigena, em especial organizacdes indigenas e organizagdes ndo governamentais
indigenistas, os povos indigenas foram incorporados a este projeto (Paladino; Almeida, 2012).

Vale dizer que as a¢des do Estado brasileiro, que tinham por objetivo promover o ensino
superior, estavam alinhadas ao modelo neoliberal proposto por organismos internacionais
multilaterais de fortalecimento da iniciativa privada, no final da década de 90. Neste sentido, a
luta dos movimentos negros e indigenas se tornava mais dificil, porque, segundo Freitas (2018),
no neoliberalismo a educacdo € vista a partir da concepcdo de sociedade, baseada em um livre
mercado cuja sua propria légica ja produz o avan¢o social esperado, ou seja, com qualidade,
eliminando a ineficiéncia através da concorréncia. “Segundo essa visdo, a generalizacao desta
concepcao para todas as atividades do Estado produzira uma sociedade melhor. Os cidadaos
estdo igualmente inseridos nessa légica e seu esforco (mérito) define sua posicdo social”
(Freitas, 2018 p. 31).

Assim, pode-se dizer que € um modelo que ndo se preocupava verdadeiramente com a
diversidade étnica e cultural brasileira e com as diferencas e desigualdades sociais impostas
pela matriz colonial, em que tem como centro o sistema da meritocracia que apenas cedeu as
pressdes de movimentos sociais e principalmente a interesses de uma classe dominante durante
todo esse processo. Em 2002, ganha as eleicbes uma nova coalizo liderada pelo Partido dos
Trabalhadores (PT) que prometia dar novos rumos a educacdo, e em 2003 Luiz Inacio Lula da
Silva assume a presidéncia da republica, passando a vigorar o capitalismo
desenvolvimentistal!( Freitas, 2018).

Diante dessa nova conjuntura politica, a educacao superior passou a ocupar lugar de
destague nas reivindicacbes dos movimentos indigenas e o governo Lula implementou
programas e projetos com acfes que responderam parcialmente a tais solicitacdes, apesar de
muitas criticas que apontam a precariedade e a insuficiéncia dessas medidas, sobretudo para
que se institucionalizassem politicas de acesso de estudantes indigenas ao ensino superior e sua
permanéncia. Pode-se falar que foi um grande passo para a entrada dos povos indigenas nas
universidades, que antes era algo praticamente inexistente nas agendas governamentais e ndo

governamentais:

1O capitalismo desenvolvimentista € uma proposta alternativa ao liberalismo econdmico e ndo supde,
necessariamente, uma vinculacdo com posic¢des nas quais o desenvolvimentismo conduza ao socialismo (Bresser-
Pereira, 2007 apud Freitas, 2018, p. 10).
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Em 2003, quando ainda eram poucas as universidades publicas com acGes afirmativas,
a Funai estimava que haveria aproximadamente 1.300 indigenas na educag&o superior
universitaria, dos quais 60 a 70% estavam em instituicoes de ensino superior privadas.
E relevante frisar que, em 2002, estavam matriculados em faculdades e universidades
brasileiras 3.479.913 estudantes (Inep, 2002), destacando-se, portanto, a escassa
presenga indigena. Outra comparagdo relevante diz respeito ao nimero de
universitarios com a respectiva populacdo total. Por este critério, temos 18
universitarios para um grupo de 1.000 pessoas e menos de dois universitarios
indigenas para cada grupo de 1.000 indigenas (Paladino; Almeida, 2012, p. 109).

As autoras Paladino e Almeida (2012) dizem que os movimentos indigenas tinham duas
vertentes principais de reivindicagdes da educacgdo universitaria, a primeira seria a formacéo de
professores em nivel superior para que assim pudessem aperfeicoar suas praticas docentes e
adquirir instrumentos para conduzir com autonomia as escolas indigenas, como também,
pudessem se ajustar as normas que os exigiam nivel superior.

A segunda, seria as decorrentes das relacdes entre os povos indigenas e o Estado na
atualidade, cuja a fungdo seria formar quadros dentro do movimento indigena que pudessem
assumir de forma qualificada, os processos de interlocucéo e intervencédo nas politicas pablicas
em favor dos direitos e dos interesses indigenas. Porém, no governo Lula, as politicas publicas
de educacdo superior indigena focaram principalmente na primeira vertente, ou seja, na
formacéo de professores (Paladino; Almeida, 2022).

Nesse contexto, o principal objetivo da formacdo de professores em nivel superior,
segundo as autoras, seria melhorar a qualidade do ensino nas escolas indigenas, especialmente
em relacdo ao ensino médio, que exige professores com formacdo superior, conforme prevé a
Lei de Diretrizes e Bases da Educacio, Lei 9.394/1996 e a meta 17*?> do Plano Nacional de
Educacdo 2001-2011.

Assim, o MEC teve como principal acdo, a criacdo do Programa de Formacao Superior
e Licenciaturas Indigenas (Prolind), uma iniciativa da Secretaria de Educacéo Superior do MEC
e da Secretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizagdo e diversidade (Secad), iniciada na
gestdo do primeiro ministro de educagdo do Governo Lula, Cristovam Buarque. Russo (2016),
reafirma que esse programa surgiu para responder as demandas feitas pelas populacdes
indigenas, no que se refere a ampliagdo da oferta dos anos finais do ensino fundamental e médio
nas escolas indigenas, como forma de garantir a formacao de professores indigenas de diversas

etnias. O Prolind possibilitou que as universidades brasileiras passassem a receber estimulos

12 valorizar os(as) profissionais do magistério das redes publicas de educacgdo basica de forma a equiparar seu
rendimento médio ao dos(as) demais profissionais com escolaridade equivalente, até o final do sexto ano de
vigéncia deste PNE.
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financeiros para a cria¢do dos cursos de licenciaturas especificas, voltados para a formagéo de
professores indigenas.

Nesse contexto, apds instituirem grupos de trabalhos especificos para a criacdo dos
cursos, as reivindicac6es dos movimentos indigenas foram atendidas e institucionalizada a ideia
de “licenciatura intercultural” para os povos indigenas, em que foram reconhecidas duas
iniciativas autbnomas feitas anteriormente, da Universidade Estadual de Mato Grosso (Unemat)
e outra do Nucleo de Formacdo Superior Indigena, da Universidade Federal de Roraima
(UFRR).

O Prolind teve como recurso inicial, da parte que competia & Secad, retirados do
Programa Diversidade na Universidade, primeira agdo afirmativa em que foram inseridos os
povos indigenas. Isso em detrimento da dificuldade de adequacdo das a¢des desse programa a
realidade dos povos indigenas e as suas necessidades no campo da educacdo. Seu primeiro
edital foi lancado em 2005, em que foram convocadas as Instituicdes de Educacdo Superior
publicas, federais e estaduais, para apresentarem projetos de cursos de licenciaturas especificas
para a formacdo de professores indigenas, estes tendo que envolver iniciativas formuladas em
conjunto com as comunidades indigenas beneficiadas e também firmado convénio ou acordo
de cooperacdo com as redes de educacdo publica dos estados (Paladino; Almeida, 2012). O
Quadro 02 apresenta as institui¢fes que até 2016 haviam aderido o Prolind:

Quadro 2- Instituicbes que ofertam as Licenciaturas Interculturais no Brasil

Ne Instituicdes de Ensino Superior Sigla
01 Universidade Federal de Roraima UFRR
02 Universidade Federal de Minas Gerais UFMG
04 Universidade Federal do Mato Grosso do Sul UFGD
05 Universidade Federal de Goias UFG
06 Universidade Federal de Tocantins UFT
07 Universidade Federal de Pernambuco UFPE
08 Universidade Federal do Amapa UNIFAP
09 Universidade Federal do Ceara UFC
10 Universidade Federal do Amazonas UFAM
11 Universidade Federal de Santa Catarina UFSC
12 Universidade Federal do Acre UFAC
13 Universidade Federal de Rond6nia UNIR
15 Universidade Estadual do Mato Grosso UNEMAT
16 Universidade Estadual do Amazonas UEA
17 Universidade Estadual da Bahia UNEB
18 Universidade de Sao Paulo USP
19 Universidade Estadual de Alagoas UNEAL
20 Universidade Estadual do Ceara UECE
21 Instituto Federal de Educacdo Ciéncia e Tecnologia da Bahia IFBA
22 Instituto Federal em Vit6ria IFES

Fonte: Nascimento (2022).
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De acordo com Nascimento (2022), até o ano de 2016, foram publicados 4 editais (2005,
2008, 2009 e 2013), onde durante esse periodo, o programa contou com a adesdo de 21
instituicbes de ensino superior sendo 13 universidades federais, 6 estaduais e 2 institutos
federais, ofertando 25 cursos de licenciatura, em 16 estados da federacéo, conforme ilustracédo
do Quadro 02.

De acordo com o Censo do Ensino Superior do Inep*®, em 2020 foram registradas 1.779
matriculas nos cursos de Educacdo Indigena, distribuidos da seguinte forma: areas de
conhecimento da educacéo béasica (426) e Educacdo Indigena para a formacéo de professores
(1.352).

Um aspecto que chama a aten¢do para nossa pesquisa, € que as propostas do Eixo | do
edital 03/2008-Prolind (Implantacdo e desenvolvimento de Cursos de Licenciaturas
Interculturais para formacéo de professores em nivel superior que atuam em escolas indigenas)
e Eixo Il (Desenvolvimento de Cursos de Licenciaturas Interculturais para formacdo de
professores que atuam em escolas indigenas em nivel superior), previam préaticas orais e escritas
nas linguas maternas e, quando possivel, criar estratégias que viabilizem a revitalizacdo das
linguas indigenas, bem como, em casos de diversidade sociolinguistica, contemplar assessoria
especifica tanto aos alunos do curso quanto aos professores, contendo entre seus objetivos a
apropriacdo, pelos indigenas, da variante formal da lingua portuguesa empregada nos
documentos oficiais escritos (Edital 03/2008-Prolind).

Isso € importante, porque de alguma forma, os projetos contemplam o uso das linguas
indigenas, sejam essas em praticas orais ou escritas, além disso, devem criar estratégias para a
revitalizacdo das linguas indigenas. Dessa forma, os projetos que foram aprovados
apresentavam tal exigéncia. Logo, os projetos aprovados no eixo | e Il, ttm a obrigacdo de
desenvolver esse critério de suma importancia para a valorizacdo das linguas indigenas nos
cursos de licenciatura intercultural indigena no Brasil. O que para Nascimento (2022), ¢é algo
que coloca desafios e a0 mesmo tempo possibilidades: “Sem se deter nas especificidades de
cada um, pode-se dizer que a maioria atende a um publico multiétnico, o que coloca desafios e
possibilidades, por exemplo, para o trabalho didatico-pedagdgico com as linguas indigenas e
seus contextos socioculturais” (Nascimento, 2022, p. 144).

Segundo Nascimento (2022), apesar do programa ser reconhecido como a primeira agao
de inclusdo coletiva de indigenas no ensino superior fomentada pelo MEC, ele ainda padece de

3Dados disponiveis em: https://www.gov.br/inep/pt-br/acesso-a-informacao/dados-abertos/sinopses-
estatisticas/educacao-superior-graduacao. Acessado em: 04 dez 2023.
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problemas relacionados, de maneira geral, com sua fragil institucionalidade. A autora cita os
seguintes exemplos: O programa ndo atende um numero considerdvel de professores que
efetivamente atuam nas escolas indigenas; ha estados que ndo ofertam o Prolind; em muitos
estados o programa néo teve continuidade; a realizacdo dos cursos que ocorre em tempos e
espacos diferenciados (Comunidade/Universidade), o que dificulta a logistica para o
atendimento da demanda dos professores, isso por causa das Varias situacdes geograficas dos
diferentes povos.

Dentre varias questfes apontadas por Nascimento (2022), ela traz uma questdo que nao
poderia deixar de citar, que é justamente a falta de definicdo de uma politica linguistica pelo
Prolind, o que compromete o trabalho com as linguas indigenas nas licenciaturas interculturais,
pois, 0 nimero de profissionais especialistas nas diferentes linguas € muito reduzido, frente a
diversidade sociolinguisticas dos povos indigenas brasileiros.

Tomando como referéncia Sanchez (2021), é importante destacar que apesar da
institucionalizacdo desse programa ter garantido certa formalidade e constancia em relagéo aos
recursos financeiros e aos materiais necessarios para seu funcionamento, ao mesmo tempo, ele
concedeu maior poder de decisdo aos entes governamentais e académicos responsaveis, o que
ndo favoreceu o exercicio da autonomia comunitaria dos povos envolvidos.

E importante também mencionar que o Prolind no é uma politica de apoio permanente,
0 que € sua maior fragilidade, é uma acdo que foi criada para liberar recursos financeiros para
esses cursos, a partir da publicacdo de editais nos quais sdo selecionados 0s projetos das
universidades interessadas em abrir espacos para a oferta dos cursos de licenciatura, ndo sendo
um aspecto positivo, pois o ideal é que fosse uma politica permanente do estado, pois assim s
traz inseguranca e incertezas sobre o futuro dos cursos criados, pois sempre irdo depender dos
recursos financeiros provenientes dos editais, do que vai depender consequentemente a criacao
de novos cursos, como também, a continuidade dos que ja foram implementados com a edicédo
dos editais anteriores, conforme critica feita por Paladino e Almeida (2012).

Na Universidade Federal do Amapa o Curso comegou a ser executado em 2007. Porém,
sua proposta foi apresentada somente no Edital 03/2008-Prolind para o Il Eixo do edital,
entretanto as discussdes para a sua implementacgdo e processo de constru¢do do seu primeiro
Projeto Politico Pedagogico ocorreram no contexto das demais universidades do pais, inclusive,
iniciaram os debates para sua criacdo em 2002, no mesmo periodo da criagdo dos Cursos da
Universidade Estadual de Mato Grosso (Unemat) e da Universidade Federal de Roraima

(UFRR), questdo que iremos apresentar a seguir.
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2.3 A Licenciatura Intercultural Indigena chega a Unifap

Figura 4-Povos Indigenas na Unifap (CLII)
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Fonte: https://www?2.unifap.br/indigena/apresentacao-do-clii/(2024).

A figura 04 esta na pagina inicial do site do CLII, representa o conhecimento cientifico
e tecnoldgico da universidade, porém, sem deixar de lado os saberes e a cultura dos povos
indigenas.

Assim como os demais cursos de licenciatura indigena de outras universidades do pais
surgiram, impulsionados pelas mudangas nas legislagdes educacionais ocorridas principalmente
nas décadas de 1980 e 1990, e também movidas pelas lutas dos movimentos e organizagdes
indigenas e ndo-indigenas, na Universidade Federal do Amapa nédo foi diferente. No que se
refere ao nivel superior, acentuou-se, como vimos, os debates e as reivindicacdes para 0 acesso
e formacdo universitaria dos povos originarios.

Os cursos de licenciatura indigena surgiram como uma demanda por formacdo de
professores, que, de acordo com o almejado pelos povos indigenas, seria uma educacéo
especifica e diferenciada que atendesse suas especificidades culturais, étnicas e linguisticas.
Essas sendo muito importantes para a afirmacdo da identidade indigena e o protagonismo dos
professores indigenas brasileiros (Bastos; Gongalves Neto, 2016).

De acordo com Bastos e Gongalves Neto (2016), os debates em torno da criacdo do
curso na UNIFAP aconteceram a partir da crescente organizagdo politica dos povos indigenas
do Amapa e Norte do Para. Esses povos se mobilizaram para ampliar as reivindicacdes no
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campo da educacéo, o que foi de extrema importancia para dar inicio aos debates e a construgao
do projeto do Curso de Educacdo Escolar Indigena em 2002 na UNIFAP.

No processo de construcdo do curso é interessante registrar a presenca dos povos
indigenas do Amapa e do norte do Para. Os grupos indigenas dessas duas regifes
mantém, historicamente, uma intensa relacdo de proximidade e varias redes de
contatos, acumulando uma longa histéria de intercambios (VIDAL, 2009). A
educagdo é um aspecto importante nessa relagao e tem sido elemento essencial para a
afirmacdo da identidade indigena desses grupos (Bastos; Gongalves Neto, 2016, p.
175).

Nesse sentido, segundo os autores, 0s cursos de licenciatura viriam na perspectiva de
atender as peculiaridades dos seus projetos comunitérios de valorizacdo de suas identidades da
cultura indigena, visto que ainda reclamavam a baixa qualidade do ensino bésico nas aldeias,
onde, mesmo com as mudancas constitucionais realizadas em 1988, 0os avancos eram pouco
visiveis, onde 0 ensino era ainda igualado ao das escolas rurais e permaneciam com dificeis
condigdes de ensino e com materiais didaticos que ndo retratavam a realidade das comunidades
indigenas, havendo ainda uma contradicdo entre as leis e a realidade das escolas indigenas no
Amapa.

Nesse contexto, segundo Bastos e Gongalves Neto (2016), as demandas e contradi¢des
em torno da educacédo escolar indigena foram centrais para consolidar as discussdes sobre a
necessidade e urgéncia de formacdo superior de professores no estado Amapé a partir de 2002.
O que o movimento indigena buscava era justamente o oposto do que estava ocorrendo nas
escolas das comunidades indigenas, queriam que se implementasse, de fato, a educacgédo
intercultural e diferenciada, porém, esse modelo iria demandar a necessidade de novas escolas
e a formacédo de professores indigenas para todos os niveis de ensino. Assim, a abertura de
vagas no ensino superior para os jovens indigenas recém formados no magistério tornou-se
pauta principal nos debates feitos pelas instituicdes e organizacdes indigenas no Amapa.

Bastos e Silva (2021), relatam que os lideres dos povos indigenas do Amapa e do norte
do Para, faziam muitas criticas ao fato de que os professores ndo indigenas recebiam formacéo
acelerada e muito superficial por parte da Secretaria Estadual de Educacdo (SEED/AP) e por
outras instituicdes de apoio aos povos indigenas, como o Conselho Indigenista Missionario
(CIMI). Argumentavam que esses professores, ainda que tivessem magistério ou nivel superior,
ndo possuiam conhecimento sobre os povos indigenas da regido, de suas linguas e tradi¢des. O
que trazia enormes contradicGes em relacdo ao processo de educacgdo escolar nas aldeias,
impedindo a efetivacdo de um ensino intercultural, critico, emancipatério e libertador (Bastos;
Silva, 2021).
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Nessa época, de acordo com Bastos e Gongalves Neto (2021), a situacdo mais
problemaética era os anos finais do ensino fundamental 11 (5% a 82 série) e o ensino médio. Pois,
os alunos que terminavam a 42 série, caso quisessem continuar os estudos, eram obrigados a se
mudar para a cidade de Oiapoque ou outra cidade, para assim poderem concluir o ensino
fundamental Il e o ensino médio.

Com o objetivo de minimizar esse problema, entre 2002 e 2003, as organizacOes
indigenas decidiram aderir ao Sistema Operacional Educacional Modular (SOME), e em 2009
o NEI/SEED/AP o transformou no Sistema Organizacional Modular de Ensino Indigena
(SOMEI). Contudo, a estrutura do SOME também apresentava diversas deficiéncias, como a
presenca e rotatividade de professores ndo indigenas, conteido fora da realidade dos indigenas
do Oiapoque, critérios de avaliacdo e aprovacao definidos unilateralmente pela SEED/AP, além
de embates interétnicos entre professores nao-indigenas e alunos, causados, principalmente, por
barreiras linguisticas e socioculturais (Bastos; Silva, 2021).

Como afirma Baniwa (2006), a luta pela escolarizacao indigena representava dentro das
organizacges e dos povos indigenas uma oportunidade de recuperar o controle sobre a vida de
suas comunidades que a escola e a igreja lhes haviam tirado, e dos professores seria uma chance
de obter ganhos sociais e espaco politico na luta pelos seus povos.

Diante das dificuldades, em relagdo a promocdo da Educacdo Escolar Indigena,
enfrentadas pelos povos indigenas do Amapéa e norte do Pard, chegou ao conhecimento dos
Orgaos competentes e 0s levou a se posicionarem e solicitarem contribuicdes a UNIFAP para a
formacédo de professores indigenas em nivel superior (PPC, 2019).

Para mudar esse cenario mostrado acima e atender as solicitacfes das populacGes
indigenas, em 2002, iniciaram-se varias reunides de articulagdes em que envolveram
instituicGes e organizacOes indigenas e ndo-indigenas com a UNIFAP, foram durante essas
reunides que surgiram as primeiras propostas do Curso de Licenciatura Indigena. Em 2003,
formou-se o primeiro Grupo de Trabalho Interinstitucional (GT)*, para também debater e
propor medidas que pudessem garantir 0 acesso e permanéncia dos povos indigenas no ensino
superior no Amapa. O GT cumpriu uma agenda de cinco reunides na UNIFAP e teve seus
membros nomeados pela portaria n.° 859/UNIFAP, de 26 de novembro de 2003 (Bastos;
Gongalves Neto, 2016).

140 GT foi composto por representantes (titulares e suplentes) das seguintes entidades: UNIFAP, NEI/SEED/AP,
FUNAI-Brasilia, FUNAI-Oiapoque, FUNAI-Macapa, AGM, APIO, APINA, APIWATA, APITU, Centro de
Cultura Wayana-Apalai, Instituto de Pesquisa e Formacdo (IEPE), Conselho Estadual de Educagdo (CEE),
Comissao Nacional de Professores Indigenas (CNPI), Divisdo de Ensino Médio (DIEM), Camara de Vereadores
de Oiapoque, Fundagdo Nacional de Saide (FUNASA) (Bastos; Gongalves Neto, 2016, p. 183).
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Em 2004, essas reunies aconteceram em Macapa, Oiapoque e em algumas aldeias das
Terras Indigenas do Amapa, em que foram definidas algumas metas para 0 acesso e
permanéncia dos povos indigenas na Universidade. Em outubro de 2005, foi formalizada a
proposta do curso de Licenciatura Escolar Indigena, que trouxe consigo as demandas sobre a
formagcdo de professores para atuarem nas comunidades indigenas, de acordo com as legislagdes
educacionais brasileiras (Bastos; Gongalves Neto, 2016).

O Projeto Politico Pedagogico do Curso de Licenciatura Plena em Educacédo Escolar
Indigena foi criado e aprovado pela Resolucdo n° 021 (CONSU/UNIFAP), de 11 de setembro
de 2006. Esse primeiro PPC do curso, estabelecia como objetivo “formar e habilitar professores
indigenas, prioritariamente dos povos e comunidades do Amapé e do norte do Par4, para o
magistério na Educag@o Basica das escolas indigenas” (PPC, 2005, p. 22).

O Curso comecou em junho de 2007, apds a realizacdo do primeiro Processo Seletivo
Indigena (PSI) que ocorreu em Oiapoque. Nesse certame foram aprovados 30 professores
indigenas®® com a formacdo em magistério para fazerem parte da primeira turma com sede no
municipio de Oiapoque. Desde sua primeira proposta, ele é caracterizado como curso regular
da UNIFAP e foi um dos primeiros a ser implementado no Brasil, conforme identificamos
acima (PPC, 2019).

Em 2011, com a conclusédo da primeira turma, o curso passou pelo processo de
Reconhecimento do Ministério da Educacgdo, com o conceito 03, e em 2013 foi aprovado pela
portaria n° 546/2014 — SRES/MEC, e passou a se chamar Curso de Licenciatura Intercultural
Indigena. Essa mudanca foi necessaria para atender a legislacdo em vigor sobre a educacéo
escolar e politicas nacionais dos povos indigenas e suas comunidades, ressaltando a diversidade
e a interculturalidade presente em seu contexto (PPC, 2019).

O novo projeto de 2019 foi aprovado apds o primeiro semindrio intitulado: “Os
Indigenas e a Universidade: 10 anos de lutas, conquistas e desafios do Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena — UNIFAP”. O evento foi um didlogo com a sociedade em relacdo a
presenca e atuacao do curso durante sua primeira década no campus binacional de Oiapoque,
com a fungdo de avaliar os objetivos e finalidades do curso, e ainda fazer um panorama sobre
os resultados alcangados na formacéo de professores durante esse periodo, em relacéo ao tripé:

ensino, pesquisa e extensdo. Na Figura 05, tem-se o cartaz do evento.

150 Curso teve inicio com o ingresso da primeira turma constituida por 30 (trinta) discentes indigenas dos povos
Galibi-Marworno, Galibi-Kalina, Karipuna, Palikur, Wajapi, Apalai e Kaxuyana. Apesar do Curso também
atender os Wayana e Tiry0, ndo houve ingresso de discentes desses povos no primeiro Processo Seletivo
Indigena (PPC, 2019, p. 17).
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Figura 5-Cartaz do Evento do ano de 2017

Fonte: Foto da autora (2023).

O cartaz do evento (Figura 05) é do ano de 2017 e foi encontrado durante a pesquisa de
campo. Nesse cartaz pode-se observar, o titulo do evento e logo abaixo, as imagens de grafismos
que representam cada povo que é atendido pelo CLII na Universidade Federal do Amapa,
Campus de Oiapoque.

Nesse seminario, 0s atores sociais puderam colocar suas perspectivas relacionadas com

0 momento histdrico atual e as novas demandas de formacéo indigena regional e nacional.

O PPC do CLII 2019 é uma resposta do Curso as novas demandas das comunidades
indigenas por ele atendidas e das politicas nacionais da Educagdo Escolar Indigena.
Esta Licenciatura Intercultural contribui para a formacg&o de professores pesquisadores
capazes de compreender seus contextos locais/regionais e intervir com autonomia no
desenvolvimento de projetos, pesquisas, estudos e agdes direcionadas a educacdo
escolar, mas também relacionadas com o contexto indigena nacional (PROJETO
PEDAGOGICO DO CURSO, 2019, p. 8).

Atualmente esta em vigor o novo projeto pedagogico do curso (2019), que tem como
objetivo geral “Formar docentes e gestores indigenas para atuar na Educagdo Escolar Indigena
com vistas ao exercicio integrado da docéncia, da gestao e da pesquisa assumida como principio
pedagogico” (PPC, 2019, p. 28).

O curso ampliou seu atendimento, que agora tem como ingressantes ndo apenas
professores, mas, também, aqueles que queiram iniciar a carreira docente ou em gestdo escolar
e pesquisadores, abrindo a possibilidade de aumentar cada vez mais o quadro de professores,
gestores e também pesquisadores indigenas nas comunidades do Amapa e norte do Para.
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O PPC 2019 também modificou a periodicidade do PSI, pois anteriormente era anual,

com a entrada de 30 discentes, com a mudanca, o PSI agora € realizado a cada dois anos, porém

com a entrada de 80 académicos, sendo as vagas distribuidas entre os nove povos indigenas do

Amapa e do norte do Para.

A mudanca foi definida, por meio de um estudo do proprio Nucleo Docente Estruturante

do curso que avaliou que a entrada bienal atenderia melhor uma demanda recorrente das

comunidades indigenas expressas em documentos e discutida em suas Assembleias. Assim,

eles tiveram um aumento de 20 vagas e segundo o PPC “aproveitamos melhor nossa capacidade

docente, uma vez que as turmas do Nucleo Especifico se tornam maiores; e potencializamos as

atividades do Curso” (2019, p. 20). Mostramos a seguir um breve resumo de dados do CLII,
no Quadro 03, tirado do PPC (2019).

Quadro 3- Dados do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena

Denominagéo do curso:

Curso de Licenciatura Intercultural Indigena

Forma de Ingresso:

Processo Seletivo Indigena (PSI), especifico e diferenciado, para atender
09 povos indigenas, realizado pela UNIFAP, ocorre a cada dois anos.

NUmero de vagas oferecidaspor
processo seletivo:

Sédo 80 vagas distribuidas por etnia: Galibi Marworno, Karipuna, Palikur,
Wajapi, Apalai, Waiana, Tiriy6, Kaxuyana, Galibi Kalina.

Grau conferido:

Licenciatura

Turno: Integral
Modalidade de ensino: Presencial
Regime de matricula: Semestral

Titulo académico conferido:

Graduado em Licenciatura Intercultural Indigena, com habilitagdo em
Linguagens e Cddigos ou Ciéncias Humanas ou Ciéncias Exatas e da
Natureza.

Periodo minimo e maximo de
integralizacéo:

Periodo minimo é de 08 semestres e maximo de 16 semestres.

Carga Horéria Total do Curso:

3.825 horas

Atos legais
(CONSU):

de criacdo

O Curso de Licenciatura Intercultural Indigenafoi criado e implantado a partir
da Resolugdo n° 21/2006- CONSU/UNIFAP de 11 de setembro de 2006 que
0 aprovou Ad refendum com o nome de Curso de Licenciatura Plena em
Educacdo Escolar Indigena da Universidade Federal do Amapa.

Reconhecimento:

O Curso de Licenciatura Intercultural Indigena foi reconhecido em 2013,
com conceito 03 pelo Ministério da Educagdo, portaria n.°

546/2014/SRES/MEC.

Fonte: Quadro elaborado pelo NDE a partir dos dados obtidos no Curso de Licenciatura Intercultural Indigena

(PPC, 2019, p. 20-21).

Em relagdo ao quadro 03 acima, foi retirado o nome da coordenadora, devido a

rotatividade, pois, geralmente, acontece a mudanca a cada dois anos.
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Atualmente, o CLII desenvolve suas atividades com 16 professores efetivos do quadro
da Universidade Federal do Amapa, um professor cedido e dois professores substitutos.
Segundo a Coordenacéo de Graduacéo do Campus Binacional (COGRAD), o CLII atende 254
alunos, e, atualmente, por meio de processo seletivo ingressaram em julho de 2024 mais 80
académicos, somando o total de 334 alunos ativos no curso.

Conforme o PPC 2019, O CLII apresenta sua organizagdo curricular segundo a
legislacdo que regula as licenciaturas, de acordo com a Resolucdo n° 02/2015-CNE/CP e
abrange uma estrutura de componentes curriculares especificos para a formacao de professores
indigenas definidas pela Resolugdo n°® 01/2015- CNE/CP, de acordo com a legislacdo da
UNIFAP. O curso apresenta trés nucleos estruturantes: a) Nacleo Comum e Especifico, que
compreendem os contetdos curriculares da Base Comum e Especifica das areas de habilitacdo;
b) Nucleo de Préaticas Pedagdgicas; c) Nucleo Complementar.

O Ndcleo Comum e Especifico do Curso é composto pela Base Comum e pela Base
Especifica. Na Base Comum estdo concentrados os conhecimentos introdutorios, pertinentes a
formacdo na Licenciatura Intercultural Indigena. A Base Especifica é definida por cada
habilitacdo do Curso: Linguagens e Cddigos; Ciéncias Humanas; e Ciéncias Exatas e da
Natureza, e compreende os conteudos curriculares cientifico culturais de natureza tedrica da
Licenciatura Intercultural Indigena, conforme a escolha do discente, realizada ao final do 3°
semestre (PPC, 2019).

Como nossa intencdo ndo é analisar de forma exaustiva o PPC do curso, irei abordar a
questdo das suas politicas linguisticas, aspecto de suma importancia para essa dissertacéo.
Conforme ja foi apresentado, o CLII atende povos falantes de variadas linguas pertencentes as
familias linguisticas: Karib — onde estdo classificadas as linguas faladas pelos povos Apalai,
Wayana, Tiry6 e Kaxuyana; Aruak — Palikur; e Tupi Guarani — Wajapi, além de uma lingua
crioula de base francesa — 0 Kheu6l — falada pelos Karipuna e pelos Galibi-Marworno. Além
disso, muitos estudantes tém o portugués como primeira lingua, outros falam uma ou mais
linguas indigenas, além do portugués. O curso ndo € bilingue, a lingua portuguesa ¢ a lingua de
instrugdo do curso.

Diante dessa rica diversidade linguistica, o PPC propde “o estabelecimento de uma
politica linguistica que orquestre praticas e intervencfes didaticas que valorize e prestigie o
heterogéneo reportorio linguistico do Curso” (PPC, 2019, p. 73). Nesse sentido, o PPC (2019)
compreende que a¢des desenvolvidas para fortalecer e valorizar as linguas indigenas tem como

premissa:
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Impedir que as atividades académicas se tornem o canal de enaltecimento da lingua
portuguesa em detrimento das linguas indigenas tornando-se, assim, um gatilho para
o desprestigio das mesmas. Ao contrario, 0 Curso possui componentes curriculares e
atividades de formacdo discente planejadas para revigorar, fortalecer, promover e
dinamizar as linguas indigenas a fim de que elas possam fazer frente a forga da lingua
portuguesa nas escolas indigenas (PPC, 2019, p. 73).

Esse entendimento que o PPC (2019) traz em sua estrutura dialoga com Mendes (2019),
quando a autora ressalta que s6 havera efetivamente uma educagdo intercultural, quando ocorrer
o compartilhamento de saberes, onde as linguas dos discentes sejam vetores importantes e
possam fazer frente dentro da prépria universidade, onde seja possivel seu uso na sala de aula
e em demais espacos académicos e complemento, pois assim elas também serdo levadas para
as escolas e comunidades indigenas. Além disso, o PPC (2019) enfatiza que apesar da area de
Linguagem e Cddigos ser estritamente relacionada com as discussdes de questdes linguisticas,
as praticas da alteridade e da identidade devem se fazer presente em todas as areas de
conhecimento do CLII, ndo sendo uma tarefa somente da &rea de linguagens e Codigos.

Para finalizar, € importante trazer a fala de Paladino e Almeida (2012), em relacéo a
algumas criticas relativas a diferentes aspectos dos cursos de licenciatura intercultural. A
primeira seria pelo fato de serem no formato modular de ensino, como é o caso do CLII, que
funciona somente em dois periodos do ano na universidade, onde professores e 0s alunos ficam
em média de 30 a 60 dias corridos estudando, o que acaba se tornando cansativo para
professores e discentes, com aulas que iniciam pela manha e terminam apenas a noite, com
concentracdo de informacao e atividades.

Outra questdo, é que essas etapas presenciais acontecem no periodo de férias escolares,
em relacdo aos demais cursos regulares da universidade. No CLII também ocorre dessa forma,
geralmente acontece nos meses de julho, agosto e também janeiro e fevereiro, o que dificulta a
interacdo e o contato entre os alunos indigenas e ndo-indigenas dentro da Universidade, indo
de encontro com a meta do Prolind de “Interculturalizar a Universidade” (Paladino; Almeida,
2012).

Outro debate a ser problematizado é em relacdo aos eixos norteadores dos Projetos
Pedagogicos dos Cursos de Licenciaturas Indigenas, e como eles vém produzindo o dialogo a
partir da perspectiva intercultural. Fala-se também da falta de docentes formadores, ja que
muitos participam de varias licenciaturas ou sdo professores convidados que pertencem a outros
colegiados e ja acumulam varias outras atividades, assim fica dificil acompanhar as atividades
pedagdgicas dos alunos apds o término de cada modulo.

Portanto, apesar dos entraves apresentadas acima por Paladino e Almeida (2012), pode-

se dizer que o Curso de Licenciatura Intercultural Indigena na UNIFAP representa uma resposta
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positiva a luta dos movimentos indigenas e ndo-indigenas que buscavam a formacdo de
professores para atender as demandas de suas comunidades e que pudessem cumprir, em parte,
as exigéncias das novas legislacbes educacionais, principalmente apds a promulgacdo da
Constituicao Federal de 1988.

De forma geral, os cursos de licenciatura intercultural indigena ainda carecem de muitos
investimentos por parte do Governo Federal, politicas de valorizacdo de seus professores, como
também, reformulacdes estruturais e pedagogicas que sejam capazes de atender a educacéo
especifica, intercultural e diferenciada pela qual os povos indigenas vém lutando ha anos e que

possa contemplar 0s anseios e as expectativas educacionais por eles almejadas.
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3 ASPECTOS EPISTEMOLOGICOS E METODOLOGICOS DA PESQUISA

Para a construcdo da pesquisa foi utilizada a abordagem qualitativa. De acordo com
Gamboa (2003), o método qualitativo busca entender e interpretar fenbmenos sociais com a
finalidade de mostrar a subjetividade dos fatos se pautando em modelos consensuais como
critérios de verdade. Desse modo, a pesquisa qualitativa, diferente da quantitativa, atenta-se aos
aspectos da realidade que ndo sao quantificados, focando-se na compreensdo e explicacdo da
dindmica das relagdes sociais (Silveira; Cordova, 2009).

Segundo Minayo e Sanches (1993), a abordagem qualitativa preocupa-se em trabalhar
em um espago mais aprofundado das relagdes, dos processos e dos fendmenos sociais, 0s quais
ndo podem ser quantificados, que seriam, na verdade, seus significados, motivos, aspiracdes,
crencas, valores e atitudes, o que vai ao encontro dos objetivos que se pretende alcancar no
desenvolvimento dessa pesquisa.

Quanto aos objetivos, & uma pesquisa do tipo descritiva e exploratoria. Esse tipo de
pesquisa tem como proposta dar maior familiaridade ao problema, com a intencéo de torna-lo
mais explicito e/ou construir hipoteses. Geralmente ela envolve levantamento bibliografico,
entrevistas com os colaboradores e analise de dados (Gil, 2002). “Ela tem como objetivo
principal o aprimoramento de ideias ou a descoberta de intui¢des. Seu planejamento €, portanto,
bastante flexivel, de modo que possibilite a consideracdo dos mais variados aspectos relativos
ao fato estudado” (GIL, 2002, p. 41).

Em relacdo aos procedimentos, € um estudo de caso, o qual € caracterizado como uma
investigagdo empirica que examina um fendmeno contemporéneo em profundidade e em seu
contexto de mundo real, especialmente quando os limites entre fendmeno e contexto ndo podem
ser claramente visiveis (Yin, 2015).

Segundo Yin (2015), o estudo de caso possui quatro fundamentos béasicos que o
orientam, o que leva & maximizacdo da validade de constructo e confiabilidade dos achados, a
saber: utilizar maltiplas fontes de evidéncia, criar um banco de dados, estabelecer a relacdo
entre o que é encontrado e ter cuidado ao usar dados de fontes eletronicas.

Nesse sentido, essa pesquisa, por meio deste método, buscard compreender o
multilinguismo no interior do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UNIFAP e como
este contribui para a formacdo dos professores indigenas a partir do seu carater intercultural,
bem como, evidenciar os desafios, e outros aspectos dentro do curso, além das percepgdes

decorrentes da heterogeneidade das linguas indigenas faladas pelos alunos do curso.
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Definiu-se esse método porque ele abarca as técnicas de coleta de dados que daréo
suporte & pesquisa: observacdo direta e entrevistas semiestruturadas.

Para melhor organizacdo, a pesquisa foi dividida em quatro etapas de execucdo: 1)
Aspectos éticos da pesquisa, 2) levantamento bibliografico, 3) Pesquisa de campo: 3.1)
observacao direta nas aulas do curso e em todo o campus durante as atividades presenciais do
CLII; 3.2) Entrevistas semiestruturadas com discentes, 4) Analise dos dados.

Concomitantemente com 0s aspectos éticos da pesquisa, iniciou-se a revisao
bibliografica, com o objetivo de fazer um estudo amplo das referéncias teoricas ja publicadas,
com o intuito de analisar e discutir as variadas contribuicdes cientificas desses trabalhos. Tém-
se como fontes principais livros e artigos cientificos, mas também outros tipos de publicaces
(Gil, 2002).

Dessa maneira, com o auxilio da literatura especializada, primeiro discorreu-se sobre as
epistemologias da educagdo intercultural com o objetivo de mostrar como ela esta relacionada
com a importancia da valorizacéo das linguas indigenas nos espacos académicos, além de fazer
0 levantamento do histérico de implementacdo dos cursos de licenciaturas interculturais
indigena nas instituicdes de ensino superior do pais, e apresentar o contexto da criacdo do Curso
de Licenciatura Intercultural Indigena da Universidade Federal do Amapa. Esta etapa serviu
também para enfatizar a importancia da utilizacdo das linguas indigenas e seus avangos
politicos, culturais e epistémicos.

Além disso, foram verificados outros documentos necessarios para o andamento da
pesquisa, dentre 0s quais, leis, decretos, resolugdes, mapas, documentos internos e externos do
CLII e da UNIFAP. Os materiais foram selecionados, realizando assim um dialogo entre os
principais autores que abordam a tematica.

Na terceira etapa iniciamos a pesquisa de campo, que, na concep¢ao epistemoldgica de
Prodanov e Freitas (2013), pode-se afirmar que consiste em uma observacdo dos fatos e
fendmenos da forma como eles ocorrem espontaneamente. Para complementar, Gil (2002) diz
que a pesquisa de campo se caracteriza por fazer uma investigacdo, que, somada a pesquisa
bibliografica e/ou a pesquisa documental, visa realizar a coleta dos dados com as pessoas ou
grupos de pessoas colaboradoras. Assim, ela tem como finalidade explicar e compreender o
problema por meio da observacdo dos fatos e fendmenos, da maneira como eles realmente
acontecem, sendo que no final os dados s&o interpretados e analisados tendo como apoio uma
teoria solida e fundamentada.

Nesta fase da pesquisa de campo foi utilizado como instrumento para coleta de dados,

primeiramente, a observacdo. Em relacédo a essa etapa, ela ndo foi feita apenas nas salas de aula,
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mas também em outros espagos que envolvem o curso, como em casos de palestras ou
atividades extras que envolveram os discentes dentro da cidade de Oiapoque. N&o foi necessario
entrar em terras indigenas para fazer as observacoes.

Durante as observacGes foram feitas varias fotografias que foram apresentadas na
andlise dos dados. Foi solicitado a todos os estudantes que assinassem o0 “Termo de autorizacdo
de imagem”, conforme o Apéndice C desta dissertacao.

Para executar a pesquisa de campo, foi necessario viajar trés vezes para 0 municipio de
Oiapoque, durante as etapas de aulas presenciais do CLII. A pesquisa de campo com as
observagdes iniciou em 2023 na etapa de janeiro/fevereiro, na etapa de julho/agosto do mesmo
ano e na etapa de janeiro e fevereiro de 2024. As observacdes foram feitas nas aulas de vérios
professores de areas de conhecimento diferentes. Foram feitas discretamente, anotadas em um
caderno de campo e posteriormente descrita com mais detalhes em outro momento para ndo
constranger os professores ou os discentes durante as aulas.

Esta técnica ajudou a complementar as informacgdes coletadas através das entrevistas
que foram feitas posteriormente. A técnica da observacdo é indispensavel para toda pesquisa
cientifica, pois consiste em olhar atentamente um objeto de pesquisa para adquirir
conhecimento de maneira clara e objetiva sobre ele (Prodanov; Freitas, 2013).

Apos as observacoes, iniciamos as entrevistas semiestruturadas com os discentes. Para
selecionar os discentes para as entrevistas, utilizamos o seguinte entendimento: como 0 curso
atende nove povos que habitam no norte do Pard e Amapa, e sabendo que o nimero de vagas
ndo é preenchido de forma igualitaria entre esses povos, devido aos aspectos de sua demografia
populacional, foram entrevistados estudantes que entraram no curso no periodo de 2018-2022.

Assim, conseguiu-se entrevistar doze académicos distribuidos da seguinte forma entre
0s povos: Galibi-Marworno (3 alunos/as); Karipuna (4 alunos/as); Palikur (2 alunos/as); Apalai-
Wayana'® (1 aluno/a); Tiry6-Kaxuyana (1 aluno/a) e Wajapi (1 alunos/as). Durante as
entrevistas ndo foi encontrado nenhum estudante dos povos Galibi-Kalina.

O processo de inclusdo de discentes na pesquisa foi baseado nos seguintes critérios:
estar matriculado e efetivamente frequentando o Curso de Licenciatura Intercultural Indigena e
que tenha ingressado entre os anos 2018 a 2022; Alunos gque aceitaram participar da pesquisa e

que estejam dentro dos critérios de inclusdo. Quanto aos critérios de exclusdo: alunos que

16 S3o0 dois povos (Apalai-Wayana), assim como, os (Tiry6-Kaxuyana), entretanto devido ao processo de
interrelacéo e reducgdo, se fundiram em um Unico territério e passaram a ocupar as mesmas aldeias. Durante as
entrevistas eles se autodenominaram (Apalai-Wayana) e (Tiry6-Kaxuyana).
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evadiram por algum motivo; e alunos que, por algum motivo, ndo aceitaram participar da
pesquisa.

Como mencionado, aceitaram participar das entrevistas 12 académicos do Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena (CLII), pertencentes a oito povos indigenas diferentes que
sdo atendidos pelo curso. As entrevistas ocorreram no ano de 2024, no periodo de 10 a 15 de
fevereiro, no decorrer das aulas presenciais do CLII, no Campus Binacional da UNIFAP.

Primeiramente, as entrevistas foram agendadas com os participantes, geralmente, um
dia antes, e no dia e hora marcada foram feitas as coletas dos dados por meio das entrevistas
semiestruturadas. A duragdo média de cada entrevista ficou em torno de 12 a 20 minutos com
captacdo de audio, com o recurso OBS Studio instalado no notebook e também um gravador de
audio instalado no celular Samsung A51, para usar caso desse algum problema na gravacéao do
notebook. Posteriormente as entrevistas foram transcritas com a ajuda do Microsoft Word
transcritor de audio e video instalado no notebook.

Por meio da técnica das entrevistas foi possivel adquirir informagdes a partir das falas
dos sujeitos sociais que fazem parte do contexto pesquisado. Nesse caso, buscou-se selecionar
caracteristicas mais pertinentes do problema de pesquisa, por meio de um didlogo amigavel
com os colaboradores entrevistados (Prodanov; Freitas, 2013).

A (ltima etapa foi a analise dos dados por meio da técnica de anélise do conteido, em
que foi possivel refletir, entender e aprofundar o entendimento sobre o contexto da pesquisa. A
analise dos dados consiste na etapa de reflexdo critica do trabalho estudado, considerada dificil
e de muita responsabilidade, visto que é nesta fase que o pesquisador transforma dados
empiricos em interpretacdes que se sustentam por meio de teorias. A analise dos dados tem por
finalidade organizar, fornecer estruturas e extrair significados dos dados da pesquisa (Teixeira;
Nitschke; Paiva, 2008).

Conforme ja destacamos acima, foi utilizada como técnica de analise de dados a analise
do conteudo, proposta por Moraes (1999) e Bardin (2016).

A analise de contetdo é uma técnica investigativa cujo objetivo € a descri¢do objetiva,
sistematica e quantitativa do conteddo, manifesto de comunicacdo (Bardin, 2016). Moraes
(1999) diz que essa técnica € uma metodologia de pesquisa usada para descrever e interpretar
conteudo de todos os tipos de documentos e textos. Esta analise leva a descri¢Ges sistematicas,
qualitativo ou quantitativo, ajuda a reinterpretar mensagens e alcangar sua compreensdo e
significados em um nivel além da leitura comum.

Desse modo, esta técnica de investigagdo insere-se numa busca tedrica e pratica com

especial significado em campo de investigacdo social. Representa muito mais do que uma
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simples técnica de andlise de dados, representando uma abordagem metodoldgica com
caracteristicas e possibilidades proprias, que vai contribuir para alcancar os objetivos ja
apresentados nesta pesquisa.

A matéria-prima para a analise de conteldo pode ser qualquer material proveniente da
comunicacdo verbal ou ndo verbal, como cartas, cartazes, jornais, revistas, relatorios, livros,
relatos autobiograficos, registros, gravacdes, entrevistas, diarios pessoais, filmes, fotografias,
videos, etc. No entanto, os dados dessas diversas fontes chegam ao pesquisador em estado bruto
e precisam ser processados para facilitar a compreensao, interpretacao e inferéncia do que aspira
a analise de conteudo (Moraes, 1999). No caso desta pesquisa, foram utilizadas as observactes
e as entrevistas semiestruturadas com discentes do curso e dialogar com toda parte tedrica da
dissertacdo, para fazer a descricéo e a interpretacdo dos dados.

Nesse sentido, diversos autores mostram varias formas de descricdo da analise do
contetdo. Bardin (2016), por exemplo, propde trés etapas cronoldgicas para se fazer a analise
do conteudo, que sdo: a primeira fase que consiste na pré-analise: fase de organizacdo; a leitura
flutuante; a escolha de documentos.

A segunda fase refere-se a exploracdo do material — a fase da analise propriamente dita
(codificacdo e decomposicdo ou enumeracgdo); E a terceira e ultima fases tratam-se da analise
dos resultados, a inferéncia e a interpretacdo. A primeira etapa, se refere a sistematizacdo das
ideias iniciais, ao passo que a segunda, corresponde a analise propriamente dita, uma aplicacdo
da sistematizacdo feita no polo anterior. E a Gltima, refere-se aos resultados que passam para a
etapa da interpretacdo, tornando-se significativos e validos.

Assim, na primeira etapa foi feito a formulacéo do problema de pesquisa, dos objetivos
e das escolhas tedrico-metodolégicas, além de escolher as fontes de coleta de dados que foram
mais apropriadas para essa pesquisa, no caso, a observacao e as entrevistas semiestruturadas.
Posteriormente, de posse desses documentos, foi feita a transcricdo das entrevistas e depois a
decodificacdo, estabelecendo um codigo que possibilitou identificar cada elemento da amostra
dos depoimentos dos discentes que foram analisados.

Na segunda etapa, foi feita a categorizacdo de acordo com o material coletado nas
entrevistas e nas observagdes. Assim, conseguiu-se definir cinco categorias de analise levando
em consideracdo os objetivos da pesquisa: a) A importancia do CLII para a educacdo escolar
indigena dos povos do Amapa e norte do Para; b) Desafios enfrentados pelos povos indigenas
para ingressar e permanecer no CLII; ¢) A lingua enquanto barreira do processo de

aprendizagem durante a formacgdo de professores do CLII; d) Politicas linguisticas
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implementadas pelo CLII para incluir e valorizar as linguas indigenas durante a formag&o de
professores; e) Percepcbes dos académicos sobre o contexto multilingue no CLII.

Na ultima fase, foram expostos os argumentos e os resultados encontrados, onde foi
possivel a compreensao total do problema de pesquisa e 0s resultados por meio das inferéncias
e do diélogo tedrico-conceitual. Desse modo, essas fases foram desenvolvidas ao longo dos
desdobramentos das secOes desta dissertacdo, durante as discussdes tedricas e a analise dos

dados.

3.1 Aspectos éticos da pesquisa

Para que o projeto fosse exequivel e estivesse dentro dos parametros éticos e legais,
foram cumpridos os principios éticos das pesquisas em ciéncias humanas e sociais presentes no
Art. 3° e seus incisos da Resolugdo n° 510 de 10 de abril de 2016, como também a Resolucao
CNS n° 304 de 2000 (Pesquisa com Populacéo Indigena). Nesse sentido, a resolucdo 510, diz
que “a ética em pesquisa implica o respeito pela dignidade humana e a protecdo devida aos
participantes das pesquisas cientificas envolvendo seres humanos”. Logo, buscando atender tais
principios, a pesquisa foi submetida na Plataforma Brasil para ser remetida ao Comité e
Conselho de Etica da Universidade Federal do Amapa (CEP/CONEP), tendo recebido parecer
favoravel pela Comissdo Nacional de Etica Publica, de acordo com o Parecer Consubstanciado
CEP/CONEP n° 6.661.453(Anexo D), aprovado em fevereiro de 2024.

Antes disso, por se tratar de pesquisa que envolve os povos indigenas, foi necessario
encaminhar o projeto ao Conselho de Caciques dos Povos Indigenas do Oiapoque (CCPIO), o
qual deu parecer de autorizacao favoravel a pesquisa, conforme despacho contido no Anexo A.
Posteriormente, também foi encaminhada solicitacdo ao colegiado do Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena (CLII/UNIFAP) para a aprovacdo em reunido ordinaria de colegiado, a
qual foi aprovada, em 07 de marco de 2023, a execucdo do projeto no ambito do curso e
concebida a carta de anuéncia do colegiado, conforme Anexo B.

O projeto também precisou solicitar a autorizacdo da Fundagdo Nacional dos Povos
Indigenas (FUNAI) para ser executada, sendo recebido o oficio n® 84/2023/SEDISC-CR-
ANP/DIT/CR-ANP/FUNAI de ciéncia em 08 de agosto de 2023, onde foi explicado que a
FUNAI somente emite autorizagdo quando o pesquisador precisa entrar em terras indigenas, o
gue ndo € o caso desse trabalho, conforme consta no Anexo C. Portanto, no ambito da FUNAI,

0 projeto poderia seguir seu fluxo.
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Deste modo, tendo em maos todas as autorizagdes e anuéncias necessarias, a pesquisa
buscou garantir a privacidade dos participantes dando-lhes o direito em manterem o controle
sobre suas escolhas e informacdes pessoais e de resguardar suas intimidades, suas imagens e
seus dados pessoais, garantindo-lhes que ndo sofressem invasdes indevidas, pelo controle
publico, estatal ou ndo estatal, e pela reprovacdo social a partir das caracteristicas ou dos
resultados da pesquisa.

Vale ressaltar que, juntamente com o projeto, foram anexadas na Plataforma Brasil as
declaracfes de autorizacbes da pesquisa emitidas pelos 6rgédos citados acima, bem como, o
modelo do Registro de Consentimento Livre e Esclarecido (RCLE/UNIFAP) dos participantes
nos moldes do CEP/CONEP da UNIFAP (Apéndice B) e o oficio de ciéncia da FUNAI (Anexo
C), assegurando um processo pautado na construcao de relacédo de confianca entre pesquisadora
e participante da pesquisa, em conformidade com a cultura e continuamente aberto ao didlogo
e ao questionamento. Além do mais, foi anexado também o modelo do roteiro de entrevistas a

serem executadas, conforme consta no Apéndice A.
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4 MULTILINGUISMO NO CONTEXTO DO CLII (ANALISE E DISCUSSAO DOS
DADOS)

Os resultados e discussdo a respeito dos objetivos dessa dissertacdo sdo frutos das
“vivéncias, desafios e percepgdes” que os discentes do curso expuseram no decorrer do trabalho
de campo sobre o multilinguismo presente no CLII. A partir das entrevistas e do
posicionamento dos sujeitos dessa pesquisa, bem como das observacdes de campo, foi possivel
construir um olhar sobre: a) A importancia do CLII para a educacao escolar indigena dos povos
do Amapa e norte do Pard; b) Desafios enfrentados pelos povos indigenas para ingressar e
permanecer no CLII; ¢) A lingua enquanto barreira do processo de aprendizagem durante a
formacéo de professores do CLII; d) Politicas linguisticas implementadas pelo CLII para incluir
e valorizar as linguas indigenas durante a formacdo de professores; e) PercepcBes dos
académicos sobre o contexto multilingue no CLII.

A apresentacdo, andlise e discussdo dos dados estruturam-se em quatro subsecoes
(categorias). A primeira nomeada “Caracterizacdo dos discentes, de seus povos e de suas
linguas maternas” traz em seu escopo o perfil dos participantes da pesquisa, colhido por meio
da primeira parte do roteiro da entrevista e da observacdo in I6cus. A segunda subsecédo,
nomeada “A importancia do CLII e seus desafios para os estudantes do Amapa e norte do Para”
colhido por meio segunda parte das entrevistas e das observacgdes in l6cus, foi dividida em duas
subsecOes (4.2.1 e 4.2.2). A terceira parte foi intitulada “As politicas linguisticas desenvolvidas
pelo CLII para valorizar e incluir as linguas indigenas durante a formacéo académica; A quarta
subsecdo procura mostrar o olhar que os discentes tém sobre o contexto multilingue do curso,
nomeada “O multilinguismo na percepc¢éo dos académicos do CLII”.

Vale Ressaltar que, com o registro das observacGes foi possivel caracterizar mais
profundamente o l6cus da pesquisa, principalmente, as aulas e a interacdo dos discentes e
docentes durante a formac&o dos professores indigenas do CLII, tanto internamente na sala de
aula como nas atividades extracurriculares do curso. As entrevistas possibilitaram adentrar e
compreender melhor a vivéncia, desafios e a percepcao sobre o multilinguismo no CLII dos
discentes enquanto sujeitos que podem contribuir com a valorizagdo e manutencgéo das linguas
indigenas, a comegar na universidade e ter seus reflexos apds estarem formados e retornarem

para suas aldeias/escolas, considerando suas opinides, ideias e percepgoes.
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4.1 Caracterizacgdo dos discentes, de seus povos de origem e de suas linguas maternas

Nessa primeira subsecdo por meio das primeiras perguntas da entrevista (Apéndice A)
tem-se como objetivo apresentar os dados gerais e o cenario do multilinguismo e dos contatos
linguisticos dos académicos do CLII. Partiu-se de perguntas sobre o nome, idade, povo que
pertence, primeira lingua e segunda lingua. Dessa forma, ser4 demostrado o perfil dos
participantes e como ocorrem 0s contatos e as interacdes linguisticas no contexto multilingue
do CLII que estdo inseridos.

Abaixo, no Quadro 04 seguem informacdes sobre a caracterizacao e identificacdo dos
participantes do estudo, analisadas a partir dos dados coletados nas entrevistas descritas na
secdo metodologica. Para preservar a confidencialidade, foi adotada a substituicdo dos nomes

dos participantes por codigos.

Quadro 4-Caracterizacdo dos participantes da pesquisa
PARTICIPANTES POVO IDADE | SEXO | ENTRADA | LINGUAS MATERNAS
CcODIGOS NO
CURSO
E 01K KARIPUNA 22 ANOS | F 2020 KHEUOL - KARIPUNA
E 02K KARIPUNA 23 ANOS | F 2022 KHEUOL-KARIPUNA
E 03K KARIPUNA 32ANOS | F 2019 KHEUOL -KARIPUNA
E 04K KARIPUNA 28 ANOS | M 2022 KHEUOL - KARIPUNA
E 05G G. 24 ANOS | M 2020 KHEUOL- G.
MARWORNO MARWORNO
E 06G G. 52 ANOS | M 2019 KHEUOL- G.
MARWORNO MARWORNO
E 07G G. 28 ANOS | M 2022 KHEUOL- G.
MARWORNO MARWORNO
E 08P PALIKUR 24 ANOS | F 2019 PARIKWAKI
E 09P PALIKUR 26 ANOS | M 2020 PARIKWAKI
E 10T TIRYO - 30ANOS | F 2020 TIRYO -KAXUYANA
KAXUYANA
E 11W WAJAPI 24 ANOS | M 2022 WAJAPI
E 12A APALAI- 21ANOS | F 2022 APALAI E WAYANA
WAYANA

Legenda: Entrevista (E); Feminino (F); Masculino (M).
Fonte: Elaborado pela pesquisadora (2024).

Conforme o Quadro 04, os participantes discentes da pesquisa sdo doze no total, sendo
seis do sexo feminino e seis do sexo masculino, com idades entre 21 e 52 anos, 0s quais
entraram no curso por meio dos processos seletivos dos editais dos anos de 2019, 2020 e 2022,
onde quatro (4) pertencem ao povo Karipuna, representados pelos codigos “E 01K; E 02K; E
03K e E 04K”, em que a letra “K” em maiutsculo representa a inicial do povo Karipuna, e tém
como lingua materna o Kheoul-Karipuna. Trés (3) pertencem ao povo Galibi-Marworno,

representados no quadro pelos codigos “E 05G; E 06G e E 07G”, em que a letra “G” em
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maiusculo representa a inicial do povo Galibi-Marworno e tém como lingua materna o Khe6ul-
Galibi-Marworno. Dois (2) sdo do povo Palikur, representados pelos codigos “E 08P ¢ E 09P”,
“P” ¢ a inicial do povo Palikur e tém como lingua materna o Parikwaki. Um (1) entrevistado é
Tiry6-Kaxuyanal’, codificados em “E 10T”, e tem como lingua materna o Tiry6. Um (1) do
povo Wajapi, representado pelo codigo “E 11W?”, tem como lingua materna o Wajapi e uma
(1) Apalai-Wayana!®, denominado com o codigo “E 12A”, e tem como lingua materna o Apalai.
Todos os entrevistados consideram como segunda lingua a portuguesa.

Segundo Gallois e Grupioni (2003), os povos Karipuna eram falantes do Portugués, do
Francés e do Nheengatu (Lingua Geral da Amazénia) e os Galibi-Marworno, eram falantes das
linguas Arud@ e Maraon. De acordo com os estudos de Ricardo (1983) apud Rocha (2022), o
nome Marworno refere-se a uma modificacdo do nome Maroan ou Maruane, em que se referia
ao povo que habitou o baixo Oiapoque durante o século XVIII, o qual acabou entrando na
composic¢do do atual grupo Galibi do Uaca.

Gallois e Grupioni (2003) complementam com seus estudos que eles passaram a assumir
0 etndnimo Galibi desde a chagada do Servico de Protecdo aos indio (SP1) na regio, e que a
partir das décadas de 1980/90, orientados pelo Conselho Indigenista Missionario (CIMI),
passaram a se definir como Galibi-Marworno com a finalidade de diferenciar-se dos Galibi de
Oiapoque, pois ndo se consideram como povo de mesma origem.

Ainda de acordo com Rocha (2022), esses grupos sdo nomeados Arud por alguns
pesquisadores. Atualmente, esses dois povos tém como lingua materna o Kheuol, porém, com
algumas diferencas e variacGes fonéticas e lexicais, o que os fazem demarcar a diferenciacéo
entre as duas linguas Kheudl Karipuna e Kheu6l Galibi-Marworno.

Segundo Rocha (2022), no século X1X o crioulo francés passou a predominar entre os
indigenas do norte do Amapa, em relacdo as varias linguas faladas pelos seus antepassados.
Nesse sentindo, Vidal (2007) ressalta que, mesmo que o Estado, por meio do SPI, tenha tentado
de vérias formas coibir o uso da lingua Kheoul entre os indigenas, ela continuou sendo a mais
usada entre esses povos da regido de Oiapoque, e ainda o € até os dias atuais, conforme a

ilustracdo da Figura 06.

17 Vale destacar que os Tiryd e Kaxuyana sdo povos diferentes, porém devido as relacdes de casamento interétnico
entre eles, acabam se denominando “Tiry6- Kaxuyana (Gomes, 2020).

180 mesmo ocorre com os povos Apalai e Wayana sdo povos diferentes, porém, segundo Gomes (2020), eles se
consideram “Apalai-Wayana” devido as relagdes de casamento interétnicos que ocorre entre esses povos.
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Figura 6- Representacéo das linguas faladas pelo povo Karipuna
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De acordo com Silva (2020), a lingua Kheuol falada pelos indigenas € uma variacdo do

crioulo falado na Guiana Francesa, porém, ndo ¢ o mesmo do crioulo “negro" da Guiana
Francesa, tanto em relacdo aos aspectos fonéticos, como também, lexicais. Durante as
entrevistas, os estudantes fizeram questdo de demarcar as diferencas entre as linguas utilizadas
pelos Karipuna e pelos Galibi-Marworno, denominando de Kheudl Karipuna e lingua Kheudl
Galibi-Marworno.

Os povos Karipuna e Galibi-Marworno sdo maioria no curso, pois sao ofertadas mais
vagas para eles nos processos seletivos que ocorrem de dois em dois anos, pois Sdo 0S povos
indigenas com a populacdo mais numerosa do estado do Amapa. As outras vagas S&o
distribuidas entre os demais povos que frequentam o CLII.

O Quadro 05 demonstra o0 nimero de vagas do Gltimo processo seletivo que ocorreu, 0
qual teve inicio em 2023 e finalizou em 2024 (Edital n°10 de outubro de 2023). De acordo com
o referido Edital, as vagas sdo distribuidas da seguinte forma: 20 vagas para os Galibi-
Marworno, 20 para os Karipuna, 15 para os Palikur, 02 para os Galibi-Kalind, 11 para os
Wajapi, 03 para os Apalai, 03 para os Wayana, 03 para os Tiry0 e 03 para 0 povo Kaxuyana,
somando no total 80 vagas. Nesse processo seletivo, assim como em todos os demais que ja
houve, foram preenchidas todas as vagas ofertadas.

19 Elinaldo Narciso Henrique é discente do CLII da turma 2022 e pertence ao povo Galibi-Marworno. A Imagem
foi criada para ilustrar o tempo descrito e também para mostrar um pouco mais a originalidade das populac6es
indigenas nessa dissertacao.
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Quadro 5- Vagas do PS 2023/2024 do CLII
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Fonte: Edital /CLII (2023/2024).

Para se ter uma ideia, de acordo com os dados do IEPE?® (2019), os povos Karipuna,
Galibi-Marworno, Palikur e os Galibi-Kalind habitam respectivamente a Terra Indigena (T1)
Uaca, a Tl Galibi e a Tl Jumina localizadas no Municipio de Oiapoque. Conforme demonstrado
nos Quadros 06, 07 e 08 abaixo:

Quadro 6- Terra Indigena Uacé

Populagdo Numeros de Povos Linguas Familia Linguistica
Aldeias
Galibi Marworno Kheéul Lingua Crioula
7.703 52 Karipuna Kheoul Lingua Crioula
Palikur Parikwaki Lingua Aruak

Fonte: IEPE (2019).

Os dados do Quadro 06 foram retirados do Instituto de Pesquisa e Formacédo Indigena
(IEPE) do ano de 2019, ele traz o nimero da populacio somando os trés povos (Galibi-
Marworno, Karipuna e Palikur) que sdo de 7.703 (sete mil setecentos e trés) que vivem em 52

aldeias da T1 Uaca, em que os povos Galibi-Marworno e Karipuna séo falantes do Kheoul da

20 Disponivel em: https/:institutoiepe.org.br/areas-de-atuagao/terras-indigenas/Acesso em: 27 maio 2024. E
importante destacar que os dados apresentados no inicio da dissertacdo sdo dados do Censo 2022, porém o IBGE,
ndo mostra os dados por povo indigena. O IEPE jé os apresenta divididos por povo. Fazendo a somatéria dos
dados de 2019 apresentados pelo IEPE verificou-se que sdo bem proximos, sendo quase 0s mesmos nimeros
apresentados no Censo 2022. Tendo em vista que tem uma quantidade de indigenas que vivem no Municipio
do Para e nao entram na soma dos povos indigenas do Amapa, por isso também a divergéncia entre os dados.
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familia linguistica Crioula e o povo Palikur é falante da lingua Parikwaki, cuja familia
linguistica é o Aruak.

Quadro 7-Terra Indigena Galibi

Populacédo Nameros de Povos Linguas Familia Linguistica
Aldeias
Galibi Marworno Kheéul Lingua Crioula
Galibi- Kalind Kalind Lingua Karib
162 2 Karipuna Khedul Lingua Crioula
Palikur Parikwaki Lingua Aruak

Fonte: IEPE (2019).

O Quadro 07, também do Instituto de Pesquisa e Formagéo Indigena (IEPE) do ano de
2019, traz 0 nimero da populacdo somando os quatro povos, que representam o total de 162
pessoas que vivem em 2 aldeias da TI Galibi, em que os povos Galibi-Marworno e Karipuna
sdo falantes do Khebul da familia linguistica Crioula, o povo Palikur é falante da lingua
Parikwaki, da familia linguistica Aruak, e o os Galibi-Kalind séo falantes da lingua Kaling, da
familia linguistica Karib.

De acordo com Forte (2021), esses quatro povos citados acima, constituem um sistema
sociocultural e multilingue onde, eles vivem em harmonia praticando sempre a politica da boa
convivéncia e sempre lutando em coletivo. Ainda segundo Forte (2021), apesar desses povos
terem linguas maternas diferentes, em situacdes que precisam discutir questdes internas de seus
povos, eles usam, estrategicamente, a lingua Kheuodl, que é a lingua que os quatros povos
entendem. Porém, em caso de grandes reunides, a lingua de comunicacéo é a portuguesa, ja que

nessas situaces sempre ha ndo indigenas representantes dos governos federal, estadual e/ou

municipal.
Quadro 8-Terra Indigena Jumind
Populagdo Numeros de Povos Linguas Familia Linguistica
Aldeias
Galibi Marworno Kheoul Lingua Crioula
291 03 : - = :
Karipuna Kheéul Lingua Crioula

Fonte: IEPE (2019).

O Quadro 08, ainda do Instituto de Pesquisa e Formagdo Indigena (IEPE) do ano de
2019, traz 0 numero da populagdo somando os dois povos que vivem na T1 Jumina, totalizando
291 individuos, distribuidos em 03 aldeias, em que os povos Galibi-Marworno e Karipuna sao

falantes do Khedul da familia linguistica Crioula.
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Observando os Quadros 06, 07 e 08 acima, pode-se perceber que os povos Karipuna e
Galibi-Marworno estdo presentes nas trés terras indigenas do Municipio de Oiapoque, logo
esses povos sao a maioria na regido, seguidos pelo povo Palikur que habita as T1 Uaca e Galibi,
e em seguida pelo povo Galibi-Kalina que habita apenas as Tl Galibi. O povo Galibi-Kalina,
também conhecidos como Galibi de Oiapoque, tem como lingua de origem a Kalina, porém
atualmente eles falam quase que predominantemente a lingua portuguesa, por causa da
necessidade de comunicacdo com a sociedade nao-indigena (Silva, 2020).

De acordo com Gallois e Grupioni (2003), apenas 0s mais velhos do povo Galibi-Kalina
falam ainda seu idioma. Nos demais contatos com outros povos da regido do Uaga, costumam
falar o patua, e com os ndo indigenas, a lingua portuguesa ou a lingua francesa, dependendo do
caso.

Alguns povos, por influéncia da Guiana Francesa, as margens do outro lado do rio
Oiapoque, também falam a lingua francesa. Os estudantes Galibi-Marworno com quem
efetuamos as entrevistas para essa pesquisa, por exemplo, declararam que falam um pouco o
francés. Ja os Karipuna ndo declararam que falam, porém disseram que em suas aldeias algumas
pessoas falam a lingua francesa também.

Os Karipuna e os Galibi-Marworno entrevistados declararam que tém como lingua
materna a lingua Kheéul e o portugués como segunda lingua. No CLII, os povos Karipuna e
Galibi-Marworno utilizam a lingua Kheoul para se comunicar entre eles e utilizam o portugués
para interagir com os ndo indigenas. Nos intervalos das aulas, € comum eles utilizarem a lingua
Khedul para se comunicar entre si, e quando solicitado pelos professores, também fazem
apresentacdes de trabalhos utilizando a sua lingua materna.

Em relacdo ao povo Palikur, conforme os estudos de Silva (2020), o Parikwaki esta
muito presente na vida desse povo, € uma lingua viva utilizada intensamente por eles. Embora
se chame Parikwaki, essa lingua é mais conhecida como Palikur, entre a maioria da populagédo
indigena e ndo indigena do Amapa.

Os estudantes Palikur que aceitaram participar das entrevistas, declararam que tém
como primeira lingua a lingua Parikwaki, e confirmaram que essa lingua ainda é muito forte
em suas aldeias, e a segunda lingua € a portuguesa. Relataram também, que muitos deles sabem
falar a lingua Khedul e a lingua francesa. Eles utilizam o Kheoul para se comunicar com os
povos Karipuna e os Galibi-Marworno, até mesmo pela relacdo proxima que esses povos tém,

0 que também se confirma nos estudos de Silva (2020).
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Eles relataram que as primeiras palavras sao sempre em Parikwaki, mas depois que
entram na escola sdo alfabetizados na lingua portuguesa, conforme a fala da estudante Palikur

abaixo:

O portugués é desde pequeno, a gente é ensinado a falar na lingua, as primeiras
palavras sdo em Parikwaki, mas entrando na escola a gente se depara né, com
alfabetizacdo e é sempre em portugués, entdo os pais consideram muito importante os
filhos aprender desde cedo. Entdo, quando a gente sai pra fora da aula sempre usava
o parikwaki (E 08 P).

No CLII, observou-se que o povo Palikur usa o Kheudl para se comunicar com 0s
Karipuna e os Galibi-Marworno, ou a lingua portuguesa para se comunicar com 0S ndo
indigenas, como também com os académicos dos outros cursos. Ja a lingua Parikwaki é usada
entres eles, os prdprios Palikur. Durante as aulas é comum eles se dividirem em grupo por povo,
segundo eles proprios, para facilitar o didlogo e a compreensdo, em fungdo da lingua que
facilita, principalmente quando véo fazer apresentacdo na lingua materna. Nos intervalos das
aulas utilizam a lingua materna para conversar entre si.

O estudante Wajapi (E 11W) que aceitou participar da entrevista declarou que tem como
primeira lingua o Wajapi, e a segunda lingua o portugués. De acordo com seu relato, aprendeu
a lingua portuguesa com os pais e também com os professores ndo indigenas na escola.

O povo indigena Wajapi habita a Terra Indigena Wajapi, que abrange 0s municipios de
Laranjal do Jari, Mazagdo e Pedra Branca do Amapari, somam uma populacdo de 1.454
pessoas, divididos em 95 aldeias, sdo falantes da lingua Wajapi da familia linguistica Tupi

Guarani, do tronco Tupi, conforme Quadro 09 abaixo.

Quadro 9-Terra Indigena Wajapi

Populagdo Numeros de Povos Linguas Familia Linguistica
Aldeias
1.454 95 Wajapi Wajéapi Lingua Tupi
Guarani

Fonte: IEPE (2019).

No CLII, os alunos desse povo falam a lingua Wajapi com os colegas do seu mesmo
povo e utilizam a lingua portuguesa para se comunicar com 0s ndo-indigenas e também com 0s
colegas de outras etnias.

A participante do povo Tiryé-Kaxuyana declarou que tem como primeira lingua o Tiry0,
além dessa, tambem compreende muito bem a lingua Kaxuyana, porém sente dificuldade na
hora de falar e tem como segunda lingua, a lingua portuguesa. Levando em consideracdo 0s
estudos de Gallois e Grupioni (2003), os povos Tiry6 e Kaxuyana sdo povos diferentes, na

década de 1960 os Kaxuyana migraram para as terras dos Tiryd, onde ficaram conhecidos
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genericamente como Katxuyana e devido as relagdes de casamento entre esses povos eles
acabam se denominado Tiry6- Kaxuyana, que € o caso da estudante entrevistada.

No CLII, eles utilizam o portugués para se comunicarem com 0s ndo indigenas e com
colegas de outras etnias. Usam sua lingua materna (Tiry0) para se comunicarem com 0 Seu povo
e quando necessario realizar apresentacfes na lingua quando solicitado pelos professores nas
atividades do curso.

A participante do povo Apalai-Wayana declarou que fala a lingua Apalai, mas também
entende bem as linguas Wayana, Tiry0 e Kaxuyana. Também tem como segunda lingua o
portugués. Segundo Gomes (2020), esse cenario linguistico acontece devido as relagdes de
casamento interétnicos entre os povos Wayana, Tiryd, Apalai, Kaxuyana e outros da regido.
Isso é confirmado por Gallois e Grupioni (2003), pois afirmam que os Apalai e os Wayana,
assim como os Tiry6 e os Kaxuyana, realizam varios intercasamentos e co-habitam em mesmas
aldeias, por isso é comum encontrar referéncias a estas duas etnias como formando um sé grupo,
conforme se nomeou a estudante do CLII entrevistada.

De acordo com Gallois e Grupioni (2003), esses povos de linguas Karib apresentam essa
realidade multilingue, pois vivem em ambos os lados da regido em que o Brasil faz fronteira
com o Suriname e com a Guiana Francesa. Portando, segundo as autoras, devido essas
experiéncias, eles falam, além de suas linguas maternas, as linguas dos grupos com quem
mantém relaces mais estreitas e, também, as linguas dos paises que fazem fronteira na regiao.

Vale ressaltar, que esses Ultimos povos vivem na Terra Indigena Parque do
Tumucumaque, nos municipios de Laranjal do Jari e em outros municipios do estado do Para,
somam um total de 1.966 pessoas, divididos em 34 aldeias, sdo falantes das linguas Tiryd,
Kaxuyana, Apalai e Wayana da familia linguistica Karib, conforme Quadro 10 abaixo.

Quadro 10- Terra Indigena Parque do Tumucumaque (Oeste)

Populacéao Nameros de Povos Linguas Familia Linguistica
Aldeias
Tiry6 Tiryé Karib
Kaxuyana Kaxuyana Karib
1.966 34 Apalai Apalai Karib
Wayana Wayana Karib

Fonte: IEPE (2019).

Nos primeiros dados obtidos por meio das entrevistas e das observacdes, pode-se

constatar que todos os académicos dos varios povos falam mais de uma lingua, 0s quais, em
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sua grande maioria tem como lingua materna a lingua indigena do seu respectivo povo, além
de falarem e/ou compreenderem outras linguas.

Desse modo, ficou visivel a diversidade dos povos indigenas que frequentam o Curso
de Licenciatura Intercultural Indigena da UNIFAP, e, consequentemente, é explicito a presenca
das diversas linguas no curso conforme apontada pelo PPC do curso (2019) e também trazidas
por Campeleta et al. (2017), fazendo desse espaco um ambiente intercultural e multilingue,

conforme Figura 07 abaixo.

Figura 7- Estudantes do CLII no intervalo durante a etapa de janeiro (2024)

" s

Fonte: Arquivo péssoal da autora (2024)

Em suma, o multilinguismo no CLII é a prova da riqueza e da resiliéncia cultural dos
povos indigenas do Amapa e do Norte do Pard. E a manifestacio viva da interagdo entre as
varias linguas presentes no curso, e um lembrete do valor inestimavel das linguas como
portadoras de identidade e conhecimento.

Portanto, é incontestavel, o multilinguismo presente no interior do curso, com a
presenca e interacdo de vérias linguas indigenas e mais a lingua portuguesa como lingua de
instrucdo do curso, pois segundo Silva (2020), todos sdo falantes de Portugués, havendo
diferenca em relagdo ao dominio desse idioma entre eles, o que também foi possivel constatar
durante as observacGes e as entrevistas. Iremos aprofundar essa questdo de forma detalhada

mais adiante.
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4.2 A importancia do CLI1 e seus desafios para os estudantes indigenas do Amapa e norte
do Para

Nas secOes 2 e 3 dessa dissertacdo foi possivel acompanhar a trajetdria de luta do
movimento indigenas, das instituicbes e também de grupos ndo-indigenas para que as
populacdes indigenas conseguissem o direito de cursar o nivel superior, e 0 mais importante,
que adentrassem na universidade, mas que esta pudesse respeitar e valorizar seus costumes,
tradicdes e suas linguas, promovendo assim a interculturalidade como dialogo inter-epistémico
dentro do espaco académico.

Também foi possivel acompanhar a implementacdo e a criacdo dos cursos de
licenciatura intercultural indigena no Brasil e especificamente o da Universidade Federal do
Amapa, em que nos deparamos com toda luta e persisténcias que esses povos tiveram para sua
criagdo e implementagdo no Campus Binacional.

Vale ressaltar, que a implementacdo do CLII para os povos indigenas do Amapa e Norte
do Para representava uma nova etapa para educacao escolar indigena, pois a criacdo do curso
era sindnimo de novas perspectivas e oportunidades ndo sé para os alunos indigenas que iriam
ingressar na universidade, mas também iria causar impacto direta e indiretamente na vida dos
povos indigenas que vivem em toda a regido de Oiapoque e Pedra Branca do Amapari, bem
como também os que vivem no Parque Indigena Montanhas do Tumucumaque, no estado do
Para.

Diante disso, para saber como de fato a formacéo de professores indigenas iria impactar
em relacdo & Educacdo e também a vida das comunidades indigenas, foi feito o seguinte
questionamento: Qual a importancia do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena
para vocé enquanto indigena?

Dessa pergunta obteve-se respostas diversificadas, foram as falas de 9 dos 12
entrevistados, em que se encontrou varias informac6es (codigos) em relacdo a pergunta exposta
acima que revelam a importancia do CLII para os povos indigenas que séo atendidos pelo curso
e serdo apresentadas e discutidas nesta subsecdo, a saber: favorece o ensino da lingua materna;
traz retorno para a comunidade; favorece a conducdo/gestao das escolas indigenas; possibilita
valorizagédo da cultura e das linguas indigenas; supre a caréncia de professores indigenas nas
escolas das aldeias; oportunidade dos povos indigenas acessarem a universidade; ocorre a troca
de conhecimento entre os povos; possibilita a oportunidade dos povos se autorreconhecerem

como indigenas.
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Ao analisar as respostas dos discentes, notou-se varias perspectivas em relagdo a
relevancia do curso para os povos indigenas que frequentam o CLII. A primeira fala da
estudante Karipuna (E 01K) traz uma questdo de muita significancia para essa pesquisa,
justamente a possibilidade que ap6s formados como professores poderdo ensinar na/e a lingua

materna dentro das escolas nas comunidades e aldeias indigenas. Pois, ela relata o seguinte:

E muito importante porque nés mesmos quando se formar para professores vamos
poder estar ensinando nas escolas indigenas, vamos poder ensinar tanto a falar o
Khedul, mas também o portugués. Porque 1a na aldeia a maioria dos professores eram
ndo indigenas e eles davam mais aulas no portugués. Entdo, com o tempo por eles
serem apenas ndo indigenas né, a nossa lingua teve um impacto muito grande, que a
maioria do pessoal agora que vive na aldeia tem como primeira lingua o portugués,
entdo sdo poucas as familias que tém o Khedul como a primeira lingua (E 01 K).

Assim, com esse resultado pode-se inferir a importancia da formacdo de professores
indigenas falantes de suas respectivas linguas maternas para a educagdo escolar indigena e
consequentemente para a valorizacdo, inclusdo e manutencgdo das linguas indigenas nas escolas
e também dentro de suas aldeias. Pois, € importante mencionar que em comunidades onde a
maioria dos educadores ndo sdo indigenas, ha uma forte tendéncia a priorizar o ensino do
portugués, o que pode levar a diminuicdo do uso e, eventualmente, a perda das linguas
indigenas, como j& ocorreu com muitos povos indigenas no Brasil.

A formacao de professores indigenas capacitados para ensinar tanto a lingua portuguesa
guanto a lingua indigena, como o Khe6ul mencionado pela discente, ¢ fundamental para
reverter esse processo. Ao manter e promover o uso das linguas maternas, 0os cursos de
licenciatura intercultural indigena ajudam a fortalecer a identidade cultural e a coeséo social
dentro das comunidades.

Nesse sentido, destaca-se que a formacdo de professores indigenas por meio das
licenciaturas interculturais pode contribuir para a “afirmagdo das identidades étnicas,
reconhecendo as singularidades de cada povo, respeitando as memadrias historicas e valorizando
linguas e ciéncias originarias” (Bergamaschi; Leite, 2022).

Logo, esses resultados podem significar que essa realidade de formar professores
indigenas paulatinamente esta se concretizando entre 0s povos indigenas do Amapa e Norte do
Pard, tendo como referéncia Ferreira (2018), o desafio de transformar a antiga escola
(colonizadora), implantada aos povos indigenas no periodo colonial, demostrada na fala da
estudante Karipuna (E 01K), teve impacto diretamente no que se refere ao apagamento das
linguas indigenas e, portanto, em suas identidades. Agora, entretanto, tem como objetivo

transforma-la numa escola promotora dos costumes, das linguas, das crencas, das tradi¢Ges e
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dos direitos originarios dos indigenas em didlogo com outras culturas, conhecimentos e valores,
e assim fortalecer a identidade indigena como diferente.

Segundo Ferreira (2018), a educacao escolar dos povos indigenas precisa estar pautada
nos conhecimentos originarios, especialmente na histéria das vivéncias indigenas e, com 0
decorrer do tempo, ir buscando os demais conhecimentos e tecnologias necessérias para a
sobrevivéncias nos contextos atuais.

De acordo com Silva (2019), parte desse entendimento vem por meio de uma educacédo
intercultural que exige muitas parcerias, pactos, negociac@es, trocas, mediacdes, até mesmo
conflitos. Seria também buscar novas possibilidades tedricas de como expurgar 0s processos de
dominacdo cognitiva instalados a partir da colonizacgao europeia que dizimou milhares de povos
indigenas, e consequentemente, muitos saberes e linguas.

Ademais, as respostas que obtivemos dos colaboradores da pesquisa mostram que 0
curso também ensina como eles podem levar a educacéo intercultural para dentro das aldeias,
algo que para eles ndo seria facil de se fazer sem essa possibilidade de cursar a licenciatura

intercultural indigena, conforme as falas dos estudantes (E 10T) e (E 09P).

A importancia do curso ele vem trazendo é valorizando né a cultura, ele vem mostrar
como é que a gente pode é desenvolver, entdo, assim é muito importante para que a
gente possa levar né, para dentro da aldeia o ensino através desse curso (E 10T).

Acho que a importancia da licenciatura intercultural indigena aqui em Oiapoque,
quando eu me formar vou poder repassar essa ideia, 0s conhecimentos nas aldeias
indigenas (E 09P).
Outra questdo importante na fala da segunda estudante Karipuna (E 02K) trazida, é o
seguinte:

“E muito importante porque a partir disso a gente pode dar o retorno para a nossa
comunidade e a gente mesmo tomar as rédeas das escolas sem ter branco 14 e a gente
como indigena tomar essa posi¢do” (E 02K).

Aqui fica bem evidente a hegemonia colonizadora e branqueadora mencionada por
Ferreira (2018), apresentada na subsecdo 2.1 e citada acima, pois uns dos objetivos com a
implantacdo do Prolind, segundo Paladino e Almeida (2012), seria a necessidade de aperfeicoar
as praticas pedagogicas durante a formacdo dos professores indigenas e, além disso, adquirir
instrumentos para conduzir com autonomia as escolas indigenas, nesse caso “fomar as rédeas
das escolas sem branco 14 e a gente como indigena tomar essa posi¢do” (E 02 K). Seria
justamente, com a oportunidade de cursarem o ensino superior, 0s préprios indigenas terem
essa possibilidade de conseguir a autonomia almejada, que por muitos anos, desde quando a

escola foi implantada em terras indigenas, esta foi conduzida majoritariamente pelos néo
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indigenas, entdo eles deixam bem evidente essa percep¢do, a importancia e o impacto que isso
causa dentro da educacdo escolar indigena e de suas aldeias.

Outra questdo levantada nas entrevistas, foi sobre a importancia que o CLII tem ao
despertar nos discentes do curso a valorizacdo da lingua e da cultura indigena, a fala deles
sugere que muitas vezes eles mesmos enquanto indigenas, ndo reconhecem o quéo € importante

a manutencdo e o resgate da cultura e das linguas indigenas para seus povos.

“Eu acho que esse curso traz a importancia para nos, é sobre a importancia da nossa
lingua, sobre a importancia da nossa cultura, entdo eu gostei isso para mim, € a
importancia de valorizar a lingua, a cultura, de ndo deixar de valorizar ou apagar” (E
03K).

A discente Karipuna (E 03K) deixa claro, que quando eles ingressam no curso, a visdo
comeca a modificar e passam a compreender a importancia da manutencao da cultura e das
linguas indigenas para que ndo sejam apagadas ou silenciadas.

Outra questdo de suma importancia que os resultados sugerem que dentro do curso os
discentes vao se descobrindo e se identificando como indigenas, um resgate pessoal em se olhar
e se ver com a identidade indigena, que antes ndo enxergavam ou mesmo queriam se parecer
com os ndo indigenas, por ndo reconhecerem a importancia de suas proprias identidades. 1sso

esta expresso na seguinte fala:

Aqui, a gente vai aos poucos, se descobrindo né se olhando nessa parte da identidade
de poder se acolher mesmo de gostar de quem vocé é, e valorizar né e poder transmitir
isso também n&do sd para vocé, mas também aquela pessoa que estéa ali também que
esta crescendo” (E 08P).

Ou seja, veem no curso a oportunidade de crescimento pessoal, mas sem deixar de lado
a identidade indigena, pelo contrério, passam a sentir orgulho de serem indigenas. Isso ficou
evidente também durante as observaces feitas nas aulas, num relato de uma discente em que
ela diz que na universidade por meio das aulas no CLII, vem alertar aos povos indigenas sobre
a importéncia de seus povos e de suas identidades.

Nas falas dos entrevistados compreende-se que, por meio da formacdo de professores
indigenas, eles poderdo substituir, nas escolas, os professores ndo indigenas por professores
indigenas das proprias aldeias, além de suprir a caréncia de professores indigenas em muitas
aldeias da regido onde vivem, isso &€ marcado na fala do estudante Karipuna (E 04K): “Sim é
importante, porque la na nossa aldeia a gente tem caréncia de professores, que estao atuando
la na aldeia é s6 professor ndo indigena, entdo a gente tem que estudar, se formar e dar o

retorno pra nossa aldeia .
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Além disso, muitos professores ndo indigenas ndo conseguem permanecer nas aldeias,
por causa das diferencas culturais e também pela barreira linguistica que existe entre eles e 0s
povos indigenas. Assim, a formacdo de professores indigenas é de suma importancia para
resolver esse problema das escolas nas aldeias, o que vai ao encontro da fala de Bastos e Silva
(2021) na subsecéo 2.3.

Os povos indigenas veem o CLII como uma grande oportunidade de entrar na
universidade, o que para eles pode proporcionar um futuro bem melhor, com mais
oportunidades ndo s6 para aquele que consegue uma vaga, como também, para a aldeia onde
vive aquele discente que futuramente retornara com novas ideias e podera contribuir no apenas
dentro da escola, mas de diversas formas, integrando os movimentos e as liderangas indigenas
para lutarem por mais direitos e melhorias dentro das terras indigenas.

A afirmacdo do discente Galibi-Marworno sugere esse entendimento: “Hoje é uma
grande luta das liderancas indigenas temos essa grande oportunidade de ingressar dentro
dessa universidade, € um futuro voltado para as comunidades indigenas ” (E 05G). Entretanto,
é importante reforcar que ndo foi uma conquista facil, mas que exigiu muita luta e persisténcia
dos movimentos e das liderancas indigenas, ndo foi algo que o Estado disponibilizou por
vontade prdpria, mas foi consequéncia de muita mobilizacdo dos povos envolvidos nesse
processo.

Os resultados das entrevistas com os estudantes sugerem que o CLII tem atendido 0s
objetivos inicialmente previstos na implementacdo dos cursos de licenciatura indigena no
Brasil, apresentados por Paladino e Almeida (2012), que era inicialmente formar professores
em nivel superior para que pudessem aperfeicoar suas praticas pedagdgicas e adquirir
instrumentos para conduzirem com autonomia as escolas indigenas e se ajustar as novas leis
que exigiam nivel superior para assim melhorar a qualidade do ensino nas escolas indigenas.

O CLII mostra sua importancia ndo apenas em aspectos legais e técnicos para atender a
educacao escolar indigena, ele contribui para despertar nos académicos do curso a importancia
de manter a identidade indigena por meio da valorizacao da cultura, dos costumes, das tradicGes

e das linguas indigenas, que fica explicito no relato do discente Galibi-Marworno:

(...)ele busca aprofundar mais os conhecimentos que estdo sendo extintos né, pela
sociedade que é uma nova geracdo, nao conheco totalmente uma realidade, uma
histéria dos nossos antepassados, nossa tradicdo que 0 nosso tronco, a nossa raiz da
nossa identidade né que é a nossa vida cultural entdo isso hoje eu pude perceber que
o curso de licenciatura intercultural ele aprofunda mais nessas areas né, busca mostrar
(E 07G).



105

Ou seja, ele enfatiza que o curso ndo apenas oferece uma educagdo académica padrao,
mas também foca especificamente na profundidade cultural e historica. Isso mostra que a
formacéo nédo é apenas sobre adquirir conhecimentos técnicos, mas também sobre imerséao e
valorizacdo das tradigcdes culturais, o que enriquece a compreensdo dos alunos sobre suas
proprias raizes culturais e a importancia de preserva-las.

Dessa forma, na fala desse estudante, o curso € descrito como um meio que "busca
mostrar” e aprofundar os conhecimentos culturais. Isso sugere que a educacao intercultural
indigena por meio do CLII, desempenha um papel proativo na valorizacdo de tradi¢bes e
conhecimentos que podem ndo ser amplamente reconhecidos fora da comunidade. Mostra ainda
a capacidade de transmitir e aplicar esses conhecimentos no contexto educativo, contribuindo
assim para a formacédo de educadores que sdo ndo apenas professores, mas também guardides
e promotores da cultura e da identidade indigena.

Além disso, a interacdo entre os estudantes do CLII favorece uma oportunidade de
povos indigenas distintos conviverem juntos e poderem compartilhar um pouco de suas culturas

e costumes:

(....)Eu acho legal porque através da licenciatura intercultural eu estou descobrindo
cada povo, é fazendo interculturalidade, gostei porque eu nao sabia que existia povos
assim que falava que vivia outras culturas, eu achava que s6 da minha, do meu povo
que era mais pessoas que ndo sabiam falar bem, hoje eu vejo que néo é sé da minha
aldeia, mas sim de outras aldeias que ndo sabem falar bem a lingua materna, porque
eles cresceram na cidade, alguns perderam o contato, por isso, por esse motivo (E
12A).

A fala da estudante Apalai-Wayana (E 12A) revela a descoberta significativa que ela
prépria teve sobre a diversidade cultural entre diferentes povos indigenas. Quando diz: "através
da licenciatura intercultural eu estou descobrindo cada povo" indica que o curso esta, de certa
forma, promovendo uma maior consciéncia e compreensdo das variadas culturas indigenas,
além de sua propria.

Este aspecto é muito importante para a valorizacdo da interculturalidade, pois permite
que os alunos percebam a riqueza e a complexidade das tradi¢Ges culturais que muitas vezes
sdo invisiveis ou desconhecidas fora das suas proprias comunidades. Ou seja, confirma o que
diz Bergamaschi e Leite (2022), que assim conseguem alternar o estudo académico com a
vivéncia cultural afirmando conhecimentos proprios e experimentando processos de pesquisas

junto as suas culturas ancestrais.

4.2.1 Desafios enfrentados pelos estudantes para ingressar e permanecer no CLII
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A formagdo de professores indigenas pode trazer indmeros beneficios para as
populacgdes originarias, conforme foi possivel observar na subsecéo anterior. Porém, ingressar
na universidade e concluir o curso ndo foi e ndo é algo simples para aqueles que querem e
decidem realizar o sonho de cursar o0 ensino superior, pois durante muitos anos 0S povos
indigenas foram, segundo Tavares (2013), esquecidos e invisibilizados pelas politicas publicas
educacionais, logo mesmo quando conseguem entrar na universidade, essa populacédo se depara
com inumeros desafios e obstaculos para concluirem a formacéo superior.

Diante disso, para entender e explicitar melhor esses obstaculos e desafios que
enfrentam, apresenta-se a segunda pergunta da entrevista: Qual foi a maior dificuldade que
VOCcé encontrou para ingressar e permanecer no CLII? Esse questionamento tem como
objetivo investigar quais 0s maiores obstaculos que os discentes enfrentam para ingressar na
universidade e também dar continuidade no curso durante as etapas ofertadas pelo CLII.

A estudante Karipuna (E 01K) alegou que ao ser aprovada no CLII ndo havia concluido
0 ensino médio, pois em sua aldeia era ofertado o Sistema de Ensino Modular Indigena
(SOMEI), porém como ocorre em periodo especificos, ela estava aguardando uma nova etapa
a ser ofertada para poder concluir os estudos, quando entdo foi aprovada no processo seletivo
para entrar no CLII, logo seu primeiro desafio era concluir as duas disciplinas do ensino médio

que faltavam para poder conseguir a matricula na universidade. Conforme relato a seguir:

Quando eu consegui passar na licenciatura ainda faltava duas disciplinas para
terminar, ai eu tive que fazer o famoso exame de banca, entdo porque demorava muito,
antigamente |14 na minha aldeia o ensino era modular entdo professores vinham e
demorava muito pra terminar, quando eu passei aqui, isso foi umas das maiores
dificuldades que enfrentei, porque eu tive que ir a Macapé para fazer um exame e
retornar para poder ingressar na licenciatura (E 01K).

Vale destacar que, a partir do 6° ano do Ensino Fundamental, a maioria das escolas
indigenas oferta o ensino através do SOMEI, que iniciou em 2009, e atua em trés areas
indigenas do Amapa, localizadas nos municipios de Oiapoque, Pedra Branca do Amapari e na
regido do Parque Indigena Montanhas do Tumucumaque. Nesse sistema, 0s professores atuam
do sexto ano ao ensino médio, onde eles passam 60 dias nas comunidades, sendo que, desses,
50 devem ser letivos.

Como vimos na sec¢do 2.3 desta dissertacdo, a criacdo do CLII também iria contribuir

para amenizar esse problema de o ensino ser ofertado pelo sistema modular aos indigenas, pois
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com a formacao de mais professores indigenas, as proprias escolas poderiam ofertar o ensino
regular aos estudantes indigenas sem precisar de professores de fora da aldeia para esse fim.

Logo, poderia resolver a questao trazida por Bastos e Silva (2021), pois, segundo 0s
autores, esse sistema, apesar de ser criado para melhorar o ensino das populacGes indigenas,
ainda apresenta diversas lacunas, como a presenca e a rotatividade de professores ndo indigenas,
contetdo fora da realidade dos indigenas atendidos. Assim, a formacéo de professores indigenas
iria amenizar os embates interétnicos entre professores ndo-indigenas e estudantes, provocados,
principalmente, por barreiras linguisticas e socioculturais.

Nesse caso, como o0 ensino médio era ofertado por meio dessa modalidade, néo foi
possivel sua conclusdo pela discente Karipuna (E 01K), sendo assim, ela teve que se deslocar
até Macapd, procurar a Secretaria de Estado da Educacdo do Amapa (SEED/AP) e fazer um
exame de banca (massa) para poder concluir os estudos. Porém, ela corria o risco de ndo
conseguir fazer a tempo e ndo conseguir as notas até o periodo da matricula no CLII. Além do
mais, isso gera um custo muito alto para eles se deslocarem até Macapa, pois precisam gastar
com transporte, alimentacdo e estadia, 0 que representa muitos transtornos para esses
estudantes.

Outra questdo, é que com o exame de massa esses estudantes concluem o ensino médio,
com o conhecimento bésico das disciplinas, o que pode comprometer o desempenho académico
durante o curso. Isso acontece também com aqueles estudantes que por algum motivo ndo
conseguiram terminar o ensino médio na idade certa e optam pelo ENCCEJA (Exame Nacional
para Certificacdo de Competéncias de Jovens e Adultos), pois entram na universidade com
muitas lacunas em relacdo as disciplinas que poderiam ter estudado, se caso, tivessem a
oportunidade de cursar 0 ensino regular em suas aldeias, conforme argumenta o estudante
Palikur (E 08P):

E como eu terminei o estudo &, eu acho que eu aqui no Oiapoque eu comecei a estudar
somente o primeiro ano, ai como saiu 0 ENCCEJA, eu fiz a prova e passei, entdo eu
acredito que na parte do segundo ano e terceiro ano tém contetido que sdo importantes
pra gente passar né, entdo eu pulei essa fase entdo eu tive muita dificuldade (E 08P).

Sdo muitas as dificuldades enfrentadas por todos o0s povos originarios que frequentam
o CLII, como ja mencionado anteriormente, mas aquele que a maioria deles apontou na
entrevista foi a dificuldade de locomocdao/transporte e moradia, pois a maior parte deles mora
nas aldeias e elas ficam distantes da universidade, principalmente, os povos que habitam no

norte do Para. “A maior dificuldade que eu encontrei foi me deslocar da aldeia para a cidade,
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tem que ter dinheiro para pagar aluguel, isso é minha maior dificuldade que eu encontrei aqui
na cidade” (E 03K).

A respeito disso, Nascimento (2022) fala que apesar do Prolind ser reconhecido como
a primeira acao de inclusdo coletiva para os povos indigenas no ensino superior, conforme
discutimos na subsecdo 2.2, ele ainda padece com problemas em relacdo a logistica de
deslocamento que os estudantes indigenas precisam enfrentar para conseguirem chegar na
universidade. No Municipio de Oiapoque, por exemplo, ndo tem transporte publico que passe
por essas aldeias para eles terem acesso e chegar na universidade. O que a instituicdo oferece é
um Onibus que vai busca-los e deixa-los em horarios especificos (manh§, tarde e noite) dentro
da cidade de Oiapoque, mas depois que eles ja estdo alojados para cursar a etapa ofertada pelo
curso.

Vale mencionar também, pelo fato do municipio de Oiapoque fazer fronteira com a
Guiana Francesa, e haver a circulagdo intensa de franceses no municipio, o que propicia tambem
a circulagdo intensa do Euro (moeda europeia) no municipio, o custo de vida em Oiapoque fica
muito alto: alimentacdo e aluguel sdo caros demais. Para se ter uma nocao, o aluguel de um
apartamento sem moveis chega a custar em média R$ 900,00 reais, e uma casa custa em média
R$ 1.500,00, isso fora a conta de energia e a alimentagdo que custa o dobro ou tripo do valor
da cidade de Macapa.

A dificil situacdo de deslocamento de estudantes de outras localidades para chegar em

Oiapoque é reforcada pelo estudante Tiry6 (E 10T):

Assim, ndo foi muito dificil né para chegar até aqui, na verdade, era uma vaga e dois
concorrentes, e ai fiz a prova e a entrevista, eu passei. Agora assim, como eu moro em
Macapa para chegar aqui € um pouquinho dificil, essa foi a dificuldade que a gente
passa né, ndo é somente eu, mas outros académicos que estdo aqui passam essa
dificuldade, tem outros que vem la da aldeia né, essa é a maior dificuldade que a gente
enfrenta (E 10T).

Também, é muito comum os estudantes levarem suas familias para as etapas de aulas
presenciais. Levam esposo(a) e filhos (as). Nesse caso, 0s custos para se manter na cidade se
redobram, pois passam, em média, 60 dias, sendo que muitos s6 vivem da agricultura e do
artesanato indigena.

Na Figura 08, € possivel visualizar um casal de indigenas estudantes que levam para as
aulas a filha com idade de 07 anos, para acompanha-los, até mesmo durante a explanagdo do
trabalho, a crianga estd com os pais, essa cena € muito comum, pois muitos deles precisam levar

os filhos para a cidade durante as etapas ofertadas pelo CLII.
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igura 8- Familia de indigenas apresentando trabalho nas aulas do CLII

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora (2023).

Vale destacar, que a maioria deles ganha algum tipo de ajuda financeira do Governo,
por meio de alguns programas, como a bolsa permanéncia (Programa Bolsa Permanéncia -
PBP), bolsa PET (Programa de Educacao Tutorial - PET), bolsa PIBID, entre outras.

O Programa bolsa Permanéncia®* é uma politica plblica destinada a concessdo de
auxilio financeiro aos estudantes, principalmente para estudantes quilombolas e indigenas em
situacdo de vulnerabilidade socioecondmica matriculados em instituicdes de ensino superior e
dessa forma, contribuir para a permanéncia e a diplomacdo dos alunos beneficiados. Eles
recebem por meio de um cartdo beneficio, hoje o programa paga R$ 900,00 reais para
estudantes indigenas e quilombolas e R$ 400,00 reais para os demais.

Na UNIFAP, todos os anos eles tém a oportunidade de participar do cadastro e
inscricdes no programa. Os indigenas devem comprovar a condi¢do de estudante indigena,
apresentando algumas documentacGes exigidas. Para eles ndo é necessario possuir renda
familiar per capita ndo superior a um 1,5 salario-minimo, diferente dos demais estudantes.

Ja a bolsa PET, faz parte do Programa de Educagdo Tutorial??, é desenvolvido por
grupos de estudantes, com a tutoria de um docente, organizados a partir de formacdes em nivel
de graduacdo em instituicdes de ensino superior orientados pelo principio da indissociabilidade
entre ensino, pesquisa e extensdo e da educacao tutorial. O grupo PET, uma vez criado, mantém
suas atividades por tempo indeterminado. No entanto, 0s seus membros possuem um tempo

21 Disponivel em: http://portal.mec.gov.br/programa-bolsa-permanencia. Acessado em: 19 jul. 2024.
22 Disponivel em: http://portal.mec.gov.br/index.php? Acessado em: 19 jul. 2024.
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méaximo de vinculo: ao bolsista de graduacdo é permitida a permanéncia até a conclusdo da sua
graduacdo e, ao tutor, por um periodo de, no maximo, seis anos, desde que obedecidas as normas
do Programa. Nesse programa, s6 alguns estudantes participam por grupo e areas distintas. Hoje
o valor da bolsa é de R$ 700,00 reais para discente.

Diante do exposto, é possivel verificar, que mesmo com esses auxilios financeiros, estes
ndo sdo suficientes para dar aos estudantes indigenas condi¢des basicas para irem para cidade
cursar o ensino intercultural, pois o custo de vida na cidade de Oiapoque é muito alto, em
relacdo aos quesitos, alimentacao, transporte e aluguel. J& que a Universidade ndo oferece
alojamento para esses estudantes e nem um restaurante universitario para minimizar os custos
da estadia e alimentacdo, o que seria ideal durante os meses que passam na cidade para formagéo
superior, o que fica evidente na fala desse estudante: “Foi a vida financeira né que néo tinha
recurso pra se manter aqui com os alimentos também, que se néo tiver dinheiro a gente ndo
compra e moradia também” (E 04K).

Ainda sobre a questdo do transporte, muitos povos enfrentam muitos desafios para
chegar em Oiapoque, pois muitos vém de outros municipios e precisam pagar frete terrestre até
chegar ao Municipio de Oiapogue, assim como 0s povos do Parque do Tumucumaque que, além
do transporte terrestre, também precisam conseguir o transporte aéreo para chegar na capital
Macapé e depois de 6nibus seguir mais 12 horas de viagem para chegar ao Municipio de
Oiapoque.

Para esses povos que vivem também em outros municipios, ndo é possivel chegar em
Macapa por via terrestre, entdo eles precisam de todo um planejamento e uma logistica para
chegar na universidade para conseguirem a formacdo. “Meu maior desafio é por causa do
transporte vim para cé, como estudante simples, a dificuldade de vir para cé, tem muito gasto
para vir para ca, a gente pega o frete também da nossa aldeia para chegar até a Macapa,
depois vim pra ca de novo” (E 11W).

Durante a pesquisa de campo uma discente, com mais de 50 anos de idade, relatou que
precisava andar, aproximadamente, uma hora e meia para chegar as margens da estrada para
pegar o transporte até a universidade. I1sso mesmo morando proximo da cidade de Oiapoque,
entdo fica evidente que realmente a dificuldade para chegar até a universidade ndo é algo
simples e facil para a maioria dos estudantes indigenas que frequentam o CLII.

Assim, pode-se dizer que o custo de educacdo superior € uma carga pesada,
especialmente para estudantes indigenas que saem de comunidades com poucos recursos, esses
muitos limitados. As despesas com alimentacdo, moradia e transporte sdo desafiadoras, mesmo

com bolsas de estudo e auxilios financeiros.
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Para concluir a anélise desse questionamento apresento um outro desafio enfrentado
pelos povos originarios, que é a mudanca que se deparam ao sairem da aldeia para virem estudar

na cidade.

[...Joutra dificuldade que eu encontrei foi a mudanca de sair da aldeia e passar a ficar
na cidade né, é outra realidade, também aqui na prépria universidade, o comer, o falar
né, porque a comida é diferente, 0 ambiente diferente, as pessoas sdo diferentes, entéo
isso foi uma das dificuldades que eu encontrei (E 01K).

Sobre isso, dialogamos com Baniwa (2019), quando ele fala que as politicas afirmativas
aumentaram a possibilidade de acesso ao ensino superior para 0s povos indigenas como, por
exemplo, o Prolind, porém, ao entrarem na universidade se deparam com um sistema
epistemoldgico e pedagdgico muitas vezes heterogéneo ao seu modelo de vida originario.

Assim, pode-se dizer que sim, 0s povos originarios sentem na pele toda a mudanga, seja
essa em seus modos de vida, como também dentro da universidade, ainda que seja em curso de
Licenciatura Intercultural Indigena para a formacéo de professores.

Machado (2024), sinaliza que os povos originarios precisam sair da posi¢do de
conquistados e passar a conquistadores de concepc0es, territorios e de politicas afirmativas,
para que assim, possam se firmar na universidade como intelectuais, onde possam levar em
consideracdo tanto os conhecimentos construidos dentro da academia, como também,
colocando em evidéncia 0s seus saberes ancestrais, suas formas de entendimento e suas
concepgdes de mundo, para que ocorra ndao apenas a diversidade étnica dentro das
universidades, mas se contemple também a diversidade tedrica dos saberes e fazeres dos povos
indigenas.

Sendo assim, segundo Esterman, Tavares e Gomes (2017), eles teriam legitimidade
epistemoldgica e promoveriam a interculturalidade como dialogo inter-epistémico. Pois, para
Ferreira (2018), a universidade deixaria de ser vista como compensatdria na educacao e passaria
a ser emancipatoria, como se viu na fala da estudante, eles ainda sentem o impacto em relacao
a nova realidade que precisam enfrentar ao mudarem para a cidade e também dentro da
academia enquanto estudantes indigenas.

Dentre as varias dificuldades que os estudantes entrevistados citam, ha também a
dificuldade em lidar com a lingua portuguesa durante a formagdo académica, pois, como
mencionado, a lingua de instrugdo do curso € a lingua portuguesa. Entdo, como a maioria deles
tém como primeira lingua, sua lingua materna, alguns relataram que sentem muita dificuldade
nas atividades desenvolvidas no curso que exige a fluéncia na oralidade, mas principalmente,

na escrita e na leitura da lingua portuguesa. No caso do estudante Palikur “(E 08P)”, ele diz que
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pelo fato de n&o ter feito o ensino regular na etapa do ensino médio, ele sente muita dificuldade
em relagdo a escrita de textos e a interpretacdo para desempenhar suas atividades do curso com

éxito, para isso € necessario se desdobrar nos estudos para conseguir acompanhar as atividades:

Tipo pra fazer e escrever um texto assim que esteja claro ali, que estivesse introducéo,
desenvolvimento e conclusdo entdo sdo partes que eu tive que aprender, aos poucos
assim treinar né, se esforcando mais né, dobrados em casa para poder conhecer
acompanhar e comegar a interpretar alguns textos (E 08P).

Essa dificuldade ndo foi percebida somente por esses discentes que nédo tiveram a
oportunidade de cursar o ensino fundamental e médio regular. Outros estudantes também
mencionaram que sentem muita dificuldade com a lingua portuguesa durante o curso, pois as
palavras e a escrita cientifica ocidental ndo é algo comum no cotidiano deles, representando
uma dificuldade recorrente na compreensdo e leitura dos textos académicos, ainda que estejam
em um curso especifico e diferenciado para indigenas. “Eu ja tinha contato com o portugués,
mas ele também foi uma grande dificuldade pra mim né, ja que a gente la na aldeia a gente
fala mais é as palavras mais abertas aqui na universidade vocé fala mais as palavras técnicas”
(E 02K).

Os estudantes indigenas ingressam na universidade com essa preocupacao em relacao a
lingua portuguesa, se irdo conseguir desenvolver as atividades propostas pelo curso que sdo em

sua maioria em lingua portuguesa:

Entdo uns dos maiores desafios que eu encontrei foi a questdo que me preocupou
muito com relacdo a algumas palavras gramaticais que devido, eu falo lingua materna
Kheudl, foi muito assim, de poder compreender algumas palavras, assim palavras
técnicas da lingua portuguesa, entdo foi o desafio que eu tenho e estou tendo né,
muitos eu acho, que ndo sou s6 eu, mas assim como muitos alunos que estdo cursando
aqui” (E 07G).

Diante do exposto fica evidente, os inimeros desafios enfrentados pelos povos
indigenas ao ingressarem na universidade, entretanto, superar esses desafios exige varios
esforgos que devem estar coordenados e alinhados entre a instituigdo educacional, comunidades
indigenas e governos.

Porém, é importante mencionar que mesmo diante desses desafios, embora muitos
significativos, ndo impedem a determinagdo e o0 sucesso de muitos estudantes indigenas do
CLII, que trazem consigo uma rica heranca cultural e uma perspectiva Unica para o ambiente
universitario. Tendo como referéncia Machado (2024), a conquista da universidade pelos
indigenas assegura a chance de romper o modelo institucional que se firmou nos nossos

contextos académicos com o passar dos anos, sendo este colonial e eurocéntrico. A promogéo
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da incluso e a valorizacdo da diversidade cultural dentro da universidade s&o essenciais para
garantir que todos os estudantes do CLII, independentemente de sua etnia, possam alcancar
seus objetivos, que € se formar e contribuir de diversas formas com suas comunidades, seja
retornando ou até mesmo distante, mas sempre lutando pelas causas indigenas.

A partir dessa parte da pesquisa empirica, € possivel perceber que os estudantes
indigenas enfrentam barreiras estruturais, culturais e linguisticas ao ingressarem na
universidade. As préaticas académicas e o ambiente universitario sdo diferentes daquelas de suas
comunidades de origem. A adaptacdo ao estilo de ensino e as terminologias académicas, em
muitos casos sdo distantes da linguagem e préticas culturais indigenas, o que torna a vida
académica mais dificil. Ademais, a distancia da familia e da comunidade, as diferencas no estilo
de vida e o choque cultural impactam a adaptacdo e o bem-estar dos estudantes indigenas do
CLII.

4.2.2 As barreiras linguisticas existentes no CLII

De acordo com Nascimento (2022), o Prolind ndo definiu uma politica linguistica para
0s cursos de licenciatura intercultural indigena no Brasil, o que compromete o trabalho com as
linguas indigenas nesses cursos, ficando sob a responsabilidade de cada curso criar suas
préprias politicas linguisticas durante a criacdo dos seus projetos politicos pedagdgicos (PPC).

Essa ndo € uma tarefa simples, pois dependendo do estado e/ou regido do Brasil onde o
curso é implantado, sdo apresentados inimeros contextos linguisticos diferentes, sem contar
que o numero de especialistas nas diferentes linguas indigenas € muito reduzido, diante da
diversidade sociolinguistica que 0s povos originarios brasileiros apresentam.

No CLII, ndo é diferente. Diante dessa realidade e levando em consideracdo o contexto
multilingue em que o curso esta estruturado, no decorrer de nossa pesquisa foi feito o seguinte
questionamento: VVocé, enquanto estudante indigena, considera a lingua uma barreira?

A barreira linguistica que sera considerada nessa dissertacdo refere-se a algum tipo de
dificuldade de comunicagéo e interacdo que possam ocorrer durante o processo de ensino e
aprendizagem no CLII, decorrentes da presenca de varias linguas no ambiente académico.
Seria, no caso, importante verificar se ha a falta de compreensao mutua entre pessoas que falam
diferentes linguas.

E importante lembrar que dentro da universidade existem povos indigenas que tém

menos contato com o0s ndo indigenas, entdo eles usam com mais frequéncia a lingua materna de
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seu povo, enguanto outros, que tém mais contatos com os ndo indigenas, conseguem dominar
tanto a lingua portuguesa como a lingua materna. Isso foi possivel também observar na pesquisa
de campo durante as observacdes.

Diante da indagacdo proposta nas entrevistas, metade dos estudantes falaram que sim,
que eles tém dificuldade com a lingua durante o curso, essa dificuldade é em decorréncia do
ensino ser ministrado exclusivamente na lingua portuguesa, pois é a lingua utilizada por eles

durante as aulas e outras atividades no CLII.

“Sim ¢ uma dificuldade também né, como para nds indigena que temos pouco contato
com o0 ndo-indigena né, isso ta dificultando pra gente, mas é a gente tenta se esforcar
pra chegar num nivel que a gente pode alcancgar” (E 11W).

Essa fala € de um estudante pertencente ao povo Wajapi (E 11W). Conforme ele explica,
muitos de seu povo ainda tem pouco contato com 0s ndo indigenas, o que leva a terem mais
dificuldade com a lingua portuguesa. Eles sentem dificuldade na hora de entender a explicagdo
dos professores, pois a maioria dos textos trabalhados utilizam o portugués e a linguagem
formal e académica que muitos deles ndo conhecem. Por isso, ele diz que eles tentam se
“esforcar”, esforco este que requer mais estudo e dedicacdo para conseguir acompanhar as
aulas.

Apesar dos professores se esforcarem para utilizar de explicacbes e termos mais
préximos do cotidiano indigena, mesmo assim, a lingua acaba sendo uma barreira durante esse
processo, pois mesmo termos menos técnicos em portugués ndo sao simples para traduzir para
as linguas indigenas. Esse € um demonstrativo das complexidades do ensino intercultural,
ressaltando tanto as facilidades proporcionadas pelo contato com a lingua portuguesa, quanto
os desafios impostos pela falta de familiaridade com certos termos e conceitos.

Sim, ndo muito, mas porque devido algumas comunidades que sao falantes da lingua
portuguesa né, entdo eles tém mais facilidade de compreender algumas palavras né,
porque sdo palavras que eles usam no seu dia a dia, na vida cotidiana, entdo ja uma
pessoa que fala uma lingua materna durante a vida cotidiana ela dificilmente utiliza
algumas palavras que séo utilizadas né, na lingua portuguesa né, entdo isso torna um
pouquinho mais dificil né, o ensino intercultural aqui na universidade (E 07G.
Grifo nosso).

Para esse discente Galibi-Marworno (E 07G), o processo de desconhecimento da lingua
portuguesa dificulta o ensino intercultural na universidade. Seria uma critica ao curso, visto que
ainda prevalece a lingua portuguesa durante a formagdo de professores, ou seja, a lingua
portuguesa continua mostrando sua hegemonia no contexto académico de um curso de

licenciatura intercultural indigena.
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Mendes (2019) corrobora com essa ideia, ao apontar que o monolinguismo é sempre
visto como norma, e a hierarquia entre a lingua portuguesa e as outras linguas minoritérias
continuam em desvantagem mesmo em espacos onde varias linguas estdo em contato. “[...]
porque quando a gente ta aprendendo na escola o professor ele incentivava e falava que o
portugués era necessario, era importante e as vezes de tanto a gente ouvir isso, deu a entender
que o portugués era mais importante que a nossa propria lingua” (E 01K)

Chamando a atenc¢do para a fala da discente Karipuna, é possivel compreender que ainda
nos dias atuais, muitos professores ndo indigenas, por mais que muitas vezes ndo seja a
intencdo, acabam internalizando nos alunos que a lingua portuguesa é mais importante que a
lingua materna de seu povo, o que faz, em muitos casos, eles se concentrarem no uso do
portugués e esquecerem de usar e aperfeicoar a lingua indigena diariamente.

De cordo com Rodrigues (1993), mesmo as linguas indigenas mais faladas atualmente,
como € o caso da lingua Khedul, estdo submetidas a fortes pressdes dos mais diversos setores
da sociedade que infelizmente ainda as veem como obstaculo a integracdo das minorias
indigenas, isso fica evidente na fala da estudante Karipuna. Porém, ela complementa sua fala
ao mostrar que na universidade, especificamente no CLII, os estudantes indigenas véo afastando
essa ideia, 0 que os leva a entender que precisam aprender e se qualificarem nas duas linguas,

tanto a materna, como também na lingua portuguesa.

[...]mas estudando aqui na universidade, aprendendo da forma como a gente aprende,
com um olhar diferenciado, entdo a gente entende de que nenhuma lingua € melhor
do que a outra elas sdo iguais € na area da linguistica a gente aprende que nenhuma
lingua é melhor que a outra, que todas sdo iguais, estdo no mesmo patamar entdo isso
aqui me ajudou, porque antes eu também tinha essa ideia de que eu precisava aprender
0 portugués, hoje ndo, hoje eu sei que eu preciso das duas (E 01K).

Outros discentes, mesmo quando confirmam que a lingua ndo é uma barreira durante o
curso, afirmam que sentem muita dificuldade ou medo de errar a lingua portuguesa. E
perceptivel que os estudantes indigenas na sala de aula, apesar de muitos se expressarem muito
bem na lingua portuguesa, entretanto, com a leitura e producdo de texto sentem bastante
dificuldades.

Para mim, falando de mim pessoalmente, a lingua néo dificultou muito meu estudo,
porque eu vim j& desde criancas ja aprender a falar saber dominar muito bem
portugués, falar, entender o que &, o que o professor repassa dentro da sala de aula,
por ai ndo é muito dificuldade, mas assim mesmo eu estou tendo algumas dificuldades
com palavras da gramatica que dificulta um pouquinho (E 05G).
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Aqui se expressa, a importancia de se ter uma educacgdo bilingue/multilingue para os
povos indigenas, que possa contemplar o ensino da lingua materna, mas também da lingua
portuguesa. Mostrando para os alunos indigenas que as duas linguas sdo importantes, como diz
a discente Karipuna, “elas estdo no mesmo patamar”, ndo devendo haver hierarquia entre elas.
Pois, é necessario eliminar a visdo de que as linguas e culturas brancas sdo superiores, mais
desenvolvidas, mais civilizadas e verdadeiras” (Baniwa, 2019, p. 87).

Pode-se inferir entdo, que existe mais um problema em relacdo a educagdo escolar
indigena, a primeira, seria que o ensino bilingue ndo esta com lacuna somente em relacao as
linguas maternas dos povos indigenas, em conseguir integra-las e inclui-las, mas também, pelo
que parece ndo esta tendo éxito também em relacdo ao ensino do portugués para 0S povos
indigenas do CLII, ou seja, para os povos indigenas do Amapa e Norte do Para, pois muitos
deles tiveram a oportunidade de estudar j& com o modelo da educacdo bilingue/multilingue,
defendido por varias legislagdes da educacdo escolar indigena, como por exemplo, 0
Referencial Curricular Nacional para as Escolas indigenas (RCNEI/1998), mas isso, com
certeza, precisaria de uma imersdo nas escolas indigenas, para saber de fato como ocorre 0
ensino bilingue nas escolas indigenas do Amapa.

O RCNEI (1998) alerta que a lingua portuguesa pode servir aos povos indigenas como
uma ferramenta para proteger seus direitos legais, econdmicos e politicos; um meio para
expandir seus conhecimentos e o da humanidade; recurso para garantir seu reconhecimento e
respeito, tanto em nivel nacional como internacional. Além disso, é um canal fundamental para
a interacdo entre eles e para firmarem posicdes politicas comuns.

Por isso, é importante que Estado, as instituicdes educacionais e 0s préprios indigenas
promovam uma educacao bilingue e intercultural para assim ajudar a superar 0s obstaculos e
facilitar a aprendizagem do portugués de maneira mais eficaz e respeitosa nas escolas indigenas,
dando a mesma credibilidade e importancia para as linguas maternas de cada povo.

Por outro lado, durante a pesquisa de campo, foi possivel observar e perceber que nao
ha barreira de comunicacdo entre os prdprios académicos, pois eles sempre déo jeito de se
comunicarem e interagirem, mesmo cada povo tendo uma lingua materna diferente, pois, em

relacdo & comunicacdo, a lingua portuguesa é bem eficaz entre eles.

O meu maior medo é de errar na lingua portuguesa, mas eu sempre falo com meus
colegas, com minhas colegas é na lingua portuguesa e as vezes a gente se comunica
na lingua Kheoul também. Com os colegas de outros povos a gente se comunica no
portugués, do mesmo povo a gente se comunica na lingua [materna] (E 03K).
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Ou seja, eles sempre acham uma maneira de estarem se comunicando, e conseguem
manter uma boa relagdo entre eles. Como viu-se na subsec¢do 4.1, para outros discentes é algo
super natural, conseguem se comunicar sem dificuldades. “Assim sei ld é natural, eu consigo
me comunicar tanto com nao indigena no portugués e na lingua materna com os indigenas ”
(E 10T).

Nessa linha, o RCNEI (1998) aponta que nos contextos multilingues, onde vivem 0s
povos indigenas, as varias linguas ndo sdo impedimento para se relacionarem, se casarem entre
si, conforme foi mencionado na subsecao 4.1, assim como, podem estudar no mesmo espaco,
esses espacos sdo exemplos de que os individuos podem viver lado a lado, em paz, sem a
necessidade de todos falarem a mesma lingua. Pois, muitas vezes, nesses contextos, umas das
linguas se torna a lingua de comunicacdo mais usada, ou seja, a lingua franca entre eles, para
assim superarem as barreiras de comunicacdo existentes. No caso do CLII, é a lingua
portuguesa e entre os povos de Oiapoque, eles compreendem bem a lingua Khedul.

Muitos deles também acreditam que a dificuldade que eles tém ndo vém apenas da
lingua, mas esta relacionada ao fato de os povos indigenas serem muito timidos, 0 que acaba
também prejudicando a interacao deles na sala de aula com os professores e as vezes com 0s

colegas de turma, como pode-se perceber na fala do estudante Palikur (E 08P):

No caso, agora para mim, eu acho que ¢ algo natural, mas assim para o outro é ja estou
trazendo mais a sempre o comentério das pessoas que falam que eles tém muita
dificuldade por causa da lingua, mas quando eu olho eu penso que ndo é isso porque
eles sdo muito timidos sdo muito fechados mesmo, eles tém muito medo de querer
arriscar mesmo e poder estar ali, e qualquer coisa a desculpa vira para a lingua. Se é
lingua que ta travando, mas agora eu consigo enxergar que nao é somente isso, que
ndo é isso na verdade (E 08P).

Ja em relacdo a comunicacdo e interacdo com os docentes, € provavel que haja mais
dificuldade, e apesar dos alunos falarem bem o portugués e compreenderem, tem a linguagem
académica e a gramatica normativa que dificultam a compreensdo dos textos e a producéo
académica. Nesse aspecto, € comum ver varios estudantes manuseando o dicionario da lingua
portuguesa no decorrer das aulas, para buscar decodificar algumas palavras que ndo existem
em seu vocabulario.

Os povos Palikur e os Wajapi, como também os povos que habitam o Parque Indigena
Montanhas do Tumucumaque, tém mais forte a lingua materna, logo sentem mais dificuldade
com a lingua portuguesa, isso também, ficou visivel durante as observagdes nas aulas, e ainda

sd0 povos que sdo muito timidos, sentem muita vergonha de interagirem com os professores do



118

curso. J& os povos Karipuna e Galibi-Marworno sentem mais facilidade com a lingua
portuguesa, logo conseguem acompanhar melhor as aulas que s&o ministradas em portugués.

Diante dessas consideracfes, fez-se a seguinte pergunta: Vocé acha que seriam
necessarios tradutores bi/multilingues para ajuda-los nas aulas?

“Sim, na parte de compreender melhor, a gente compreende até um certo ponto e o
tradutor poderia ajudar a compreender além né” (E 02K). Essa resposta € de uma aluna
Karipuna, mesmo sendo um povo que fala e compreende bem o portugués, ndo conseguem
compreender tudo que o professor explica. Portanto, de acordo com essa perspectiva, considera
que seria importante ter um tradutor que dominasse bem as duas linguas para dar esse suporte
aos alunos, de preferéncia um professor ja formado no préprio curso por meio de monitoria,
pois, “muitos aspectos materiais e imateriais, centrais nas culturas indigenas, s6 podem ser
transmitidos por meio das logicas e estruturas das linguas tradicionais” (Baniwa, p.84, 2019),
por isso, muitas questdes a serem traduzidas ou interpretadas sé podem ser feitas por um
tradutor indigena que saiba e conheca a lingua indigena de seu povo e tenha um bom dominio
do portugués.

Isso seria uma forma de valorizar o multilinguismo do CLII, pois existe um Projeto de
Lei no Congresso Nacional (5182/2020) que instituira como politica publica a obrigatoriedade
de alocacdo de tradutores e de intérpretes comunitarios em todas as instituicdes publicas
federais, estaduais e municipais, de forma permanente ou através da formacdo de nucleos
especializados de traducdo e de interpretacdo comunitaria especialmente organizados para
atender as demandas especificas de cada area.

Neste mesmo sentido, outro académico Galibi-Marworno fala que entende muitas
palavras em portugués, porém outras ele ndo domina, como o significado de muitas palavras,
pois a semantica da lingua indigena é bem diferente da lingua portuguesa. Logo, para ele a

presenca de intérprete seria um auxilio bem importante durante as aulas.

Eu particularmente eu entendo muitas coisas, s6 que algumas palavras técnicas da
gramatica da lingua portuguesa, a gente ndo domina, combater essas palavras fica
muito dificultoso para a gente, entende? Qual o significado de algumas palavras né,
entdo a gente pergunta, qual é o significado da palavra para trazer um pouco mais para
0 portugués popular né, para esclarecer mais assim porque existe na lingua portuguesa
algumas palavras que tem o significativo Unico, de varias palavras, vamos supor,
pessoa fala bastante uma palavra sempre repetidas da lingua materna, na lingua
portuguesa ndo, s6 uma palavra que define varios assuntos (E 07G).

A outra estudante também Karipuna, trouxe o exemplo de uma professora indigena que
estava atuando no curso como professora substituta ha dois anos, ela afirma que a professora

ajuda muito, pois relata que com a professora indigena fica mais facil compreender, porque ela
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fala a lingua materna, nesse caso, a lingua da professora é Kheéul. “Ajuda sim, no caso a
professora Janina ela é uma professora indigena, ela ajuda muita gente aqui na universidade,
eu acho que com ela a aula fica mais facil de compreender porque ela fala a lingua [indigena] ”
(E 03K).

O ideal, e também a vontade de muitos estudantes, € que eles pudessem ter mais
professores indigenas, e também deve ser a vontade do préprio Curso, porém, ainda sdo poucos
professores indigenas pds-graduados com mestrado e doutorado na realidade amapaense. No
caso dessa professora, ela foi formada em licenciatura intercultural pelo préprio curso e fez
mestrado em letras na UNIFAP, e agora retornou para contribuir com a educagéo intercultural
dos seus pares, porém, ainda sdo poucos indigenas que conseguem.

O estudante Palikur (E 08P) diz que ainda faltam mais professores indigenas dentro do
curso. Cita também a professora do Povo Karipuna, que se comunica e explica tanto no
portugués como no Kheoul e acha que isso da um reforco muito grande durante as aulas,

lamenta nédo ter mais professores indigenas no ensino superior.

Bom, nessa parte de comecar a fazer aqui, nds indigenas comecasse a olhar em relagdo
a lingua de forma diferente, mas eu sinto que precisa de mais assim &, como posso
dizer, um reforco mesmo porque, por exemplo, sé tem uma professora que fala a
lingua, é a Janina, entdo sdo poucos professores indigena, e ela fala o Kheudl, entéo
ela pode, ela dé aula se comunicando no portugués mas depois ela explica na lingua
dela que é o Kheudl, isso ajuda muito eu sinto que ela explicando isso pra outras
pessoas que estdo 14, porque tem que os professores que sdo mais antigos, entdo é
muito dificil pra eles e ela consegue, é tanto explicar para nds no portugués porque
ela ndo fala parikwaki, mas depois ela traduz para os outros que estdo ali, entdo é
muito bom ter isso né (E 08P).

Aqui é possivel verificar que quando o professor indigena consegue conguistar seu
espaco, ele com certeza contribui muito com o seu povo, seja na educacdo dentro da
universidade ou na propria comunidade em varias frentes, liderando e motivando outros
também a fazerem a mesma coisa. A professora Janina € exemplo que muitos alunos indigenas

guerem seguir.

E necessario, bom também porque hoje eu estou vendo é muitos parentes nossos que
tem muita dificuldade também, eu acho também por causa da lingua, o portugués ¢é
maior dificuldade pra nds indigenas, porque eu estou dizendo isso, porque é
necessario é ter o professor indigena & é acompanhando o professor, é uma explicacao
que os alunos ndo entendem e o professor pode repassar na lingua, é muito bom, é
necessario, seria interessante. (E 05G)

A fala do estudante Galibi-Marworno (E 05G) acima descrita também reforca a

necessidade de ter um professor/tradutor indigena para ajudar o professor ndo indigena, seria



120

muito bom se essa pessoa pudesse explicar na lingua materna. Nessa mesma linha, afirma o

estudante Palikur, que pra eles também seria essencial esse suporte durante as aulas:

Com certeza, seria muito bom, a primeira coisa se tivesse que os alunos Palikur, é
claro que eles iam sentir mais seguros e também eles ndo sentir dificuldade de
conseguir falar com aquela pessoa, é aquela pessoa transmitir ali pro professor, assim,
aquela pessoa que tiver ali vai, é observar né e entender, porque muitas vezes, a gente
ndo consegue entender porque que ele esta ali é se ele esta é triste de alguma forma
(E 08P).

Tem-se o relato de mais um aluno Palikur, que diz que no inicio ndo conseguia
acompanhar as aulas, pois muitas coisas no inicio do curso ndo conseguiam “passar” /traduzir
para a lingua indigena. “Sim, porque quando eu entrei em 2020 estudando com o professor
Glauber, linguagem, ele estava ensinando acho que é portugués, eu ndo conseguia traduzir pra
minha lingua” (E 09P).

Entdo, com certeza tem muitos aspectos semanticos que os proprios alunos nao
conseguem traduzir, principalmente como relata o discente, no inicio do curso, que tudo é
novidade. Se para um aluno ndo indigena, que fala recorrentemente o portugués, € dificil
compreender os codigos académicos do ambiente universitario, imagina para os estudantes
indigenas que foram criados em um ambiente onde predomina outra lingua, conforme aponta
Baniwa (2019), quem estudou em uma escola especifica, bilingue, intercultural e diferenciada
(curriculo diferenciado), que foi alfabetizado na sua lingua materna e tem esta como primeira
lingua, ao entrar na universidade e ao se deparar com o ensino ministrado exclusivamente em
lingua portuguesa, é evidente que esse aluno vai sentir muita dificuldade, até se adequar e se
familiarizar com a nova realidade, e talvez até finalizar o curso.

Para o autor (Baniwa, 2019) esse aspecto representa uma incoeréncia e contradi¢cdo na
politica educacional para as populacGes indigenas, pois ao mesmo tempo que reconhece 0
direito especifico e diferenciado aos povos originarios, impde limites ou impede o exercicio
pleno desse direito impondo a uniformizacdo no acesso a educacdo, onde um dos casos dessa
uniformizacdo é o ensino ministrado exclusivamente em lingua portuguesa dentro da
universidade, como no caso do CLII.

De acordo com Caldas e Alburquerque (2017), isso € no minimo incoerente. Afinal,
sendo alunos de um curso superior que provém de diferentes povos e utilizam diversas linguas
indigenas, a formacéo € ministrada em lingua portuguesa. Esse fato ndo so6 contradiz o principio
da diversidade, como também limita as discussdes ao conhecimento expresso exclusivamente

nessa lingua.
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Aqui seria importante apontar, se ja ndo é possivel prevé estudos e projetos que possam
contemplar pelo menos uma ou duas linguas indigenas como lingua de instrugéo do curso, como
fizeram outros cursos de licenciaturas interculturais em outras universidades brasileiras. Ou
ainda conforme prever os editais do Prolind, que em casos de diversidades sociolinguisticas 0s
cursos devem dispor de assessoria especializada tanto para alunos como para professores, que
seria 0 monitor bilingue, como questionamos acima.

Na imagem abaixo (Figura 09), mostra os alunos indigenas de varias etnias, estudando
em sala de aula na universidade, onde a aula é exclusivamente ministrada em lingua portuguesa.

Por outro lado, tiveram aqueles que falaram que ndo seria necessario, pois compreendem
muito bem o portugués: “Para mim ndo seria necessario porque eu compreendo muito bem o
portugués”’ (E 04K). Porém, conforme exposto, a maioria disse ser imprescindivel a ajuda de

um tradutor durante as aulas do CLII.

LS

Figura 9- Alunos indigenas nas aulas do CLII

i

\‘ ‘I'. A T T kia——t

|1

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora (2023).

Diante do exposto, é possivel afirmar que para a maioria dos discentes ha dificuldade
de compreensdo durante o processo de ensino, e que seria eficaz a presenca de tradutores por
meio de monitoria que pudessem auxiliar os docentes ndo indigenas durante as aulas. Logo,
também, pode-se dizer que de acordo com o relato dos alunos de varios povos, ha barreira
linguistica entre os docentes e os discentes do curso, e que uma das possibilidades para amenizar
esse problema seria a presenca desse profissional durante as aulas e outras atividades do CLII,
principalmente, para aqueles que tém mais internalizado a lingua materna, como para 0s mais

velhos e para 0s povos que tém menos contato com néo indigenas. Isso foi possivel observar
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durante as aulas, pois a maioria dos que ndo interagem ou interagem pouco, sao aqueles que

tém mais dificuldade com a lingua portuguesa.

4.3 Iniciativas do CLII para valorizar e incluir as linguas indigenas dos estudantes

Entre muitos desafios, o CLII busca algumas alternativas para minimizar as dificuldades
impostas pela barreira linguistica. Essa subsecdo tem como objetivo verificar as politicas
linguisticas que sdo implementadas pelo CLII para valorizar e incluir as linguas indigenas dos
discentes durante o processo formativo.

O PPC (2019) do curso reconhece a diversidade das linguas indigenas existente dentro
do curso e por isso tem buscado p6r em pratica varias atividades para incluir e valorizar as
linguas maternas dos estudantes do CLII. A primeira politica que o PPC cita é o processo
seletivo diferenciado em que os candidatos ao CLII s&o submetidos ao Processo Seletivo
Indigena (PSI), cuja primeira fase € uma prova de redagdo (memorial) em uma das linguas
indigenas faladas no Amapa e norte do Para, podendo ser realizada também em portugués,
conforme escolha do candidato, e a segunda fase é uma entrevista que inicialmente era feita na
lingua portuguesa, porém, atualmente os candidatos podem escolher em qual lingua querem
fazer as entrevistas, geralmente sdo bilingues, na lingua portuguesa e na lingua materna do
candidato. Essa iniciativa é muito importante para os candidatos indigenas, pois também pode
contribuir para a revitalizacdo das linguas indigenas dessa regido.

Durante a pesquisa de campo, no final de 2023 e inicio de 2024, ocorreu 0 Processo
Seletivo Indigena do CLII (PSI), o qual foi possivel acompanhar de perto. Nesse processo
seletivo houve um nimero de inscritos muito alto, mais de 600 inscritos, para apenas 80 vagas
que o curso oferta.

Inicialmente, professores, alunos e a coordenacéo fizeram a divulgacao e publicacdo em
redes sociais do PSI, e também foram para as aldeias divulgar as etapas do processo seletivo.
Uma iniciativa da Comissdo de Operacionalizagdo do PSI que chamou a atencdo foram as
divulgacdes através de videos curtos produzidos nas aldeias, feitos por alunos indigenas que
utilizaram suas respectivas linguas para chamar os parentes para participarem do vestibular. A
Figura 10 abaixo é uma foto de um estudante indigena Karipuna do CLII convocando em sua

lingua indigena seus parentes para participarem do PSI em questdo.
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Figura 10- Estudante indigena fazendo divulgacéo do PSI

FLAVIO DOS SANTOS s

O VESTIBULAR PARA LICENCIATURA INTERCULTURAL INDIGENA
DA UNIFAP ESTA OFERTANDO 20 VAGAS PARA KARIPUNA

Fonte: Instagram do CLI1% (2024).

Segundo o PPC (2019) do curso, as provas em lingua indigena sdo corrigidas por
indigenas, geralmente professores egressos do CLII, assim como, as entrevistas sdo avaliadas
por um professor egresso do CLII e por um professor do colegiado, em sua maioria as
entrevistas sdo bilingues em lingua portuguesa e na lingua materna de cada povo, mas isso
também é relativo, dependendo da escolha do candidato pode ocorrer somente em lingua
portuguesa. Por exemplo, os candidatos Karipuna solicitam suas entrevistas a maioria em lingua
portuguesa, ja os candidatos Wajdpi em sua maioria é na lingua Wajapi.

De acordo com o PPC (2019), essa forma de avaliacdo visa valorizar e fortalecer as
linguas das populacGes indigenas locais. E fazer a chamada do PSI na lingua materna de cada
povo, também é uma forma de incluir as linguas indigenas durante esse processo, sendo algo
extremamente importante para as populacdes indigenas que de alguma forma se sentem
representadas pelos estudantes do CLII. Muitos se sentem bem mais confiantes com essa
possibilidade de estar usando a lingua materna, tanto nas entrevistas como no memorial. Essa
estratégia € utilizada para encoraja-los a participarem do processo seletivo do CLII (PSI).

Segundo Silva (2006), acGes como essas citadas acima, que levam em consideracgéo a

realidade sociolinguistico da comunidade envolvida, contribuem com a manutencdo e

23 Disponivel em: https://www.instagram.com/clii_unifap/profilecard/?igsh=MXgyd3BvdndwZjA2cw. Acessado
em: 29 set. 2024.
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valorizacdo das linguas indigenas, sendo importante motivar os povos cada vez mais a
utilizarem suas linguas maternas, seja de forma oral ou escrita.

Segundo o PPC (2019), as politicas de valorizacdo das linguas sdo promovidas e
incentivadas regulamente em projetos de pesquisa, extensdo e atividades culturais. Durante a
pesquisa de campo foi possivel participar de dois seminérios de extensdo ofertados pelo CLII,
denominados, respectivamente, 5° e 0 6° Seminério de Extensdo do Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena (SECLII). A Figura 11 é a chamada nas redes sociais do 5° SECLII,
realizado em julho de 2023. Esses fazem parte do projeto de disciplinarizacdo da extenséo no

CLII, vinculado ao Programa de Extens&o “TURE .

Figura 11-Seminario de Extensdo do CLII

9 °SELLII
UNIFAP
19 F 22 DE JULHO DE 2023

5° SEMINARIO DE EXTENSAO DO CURSO DE LICENCIATURA INTERCULTURAL INDIGENA DA UNIFAP
CAMPUS BINAGIONAL DA UNIFAP, 8H AS 18H

Net%or 2

Fonte: https://www2.unifap.br/indigena/apresentacao-do-clii (2023).

Os seminarios promovidos pelo CLII, segundo o PPC (2019), sdo uma forma de pér em
pratica a politica de extensdo do curso, a qual tem por objetivo promover “a interacdo
transformadora entre as instituicdes de Ensino Superior e 0s outros setores da sociedade, por
meio da producéo e da aplicagdo do conhecimento, em articulagdo permanente com o ensino e
a pesquisa” (PPC, 2019, p. 75).

De acordo com o PPC (2019) do curso, e também observando na pratica durante a
pesquisa de campo, o CLII, com a finalidade de consolidar o tripé ensino, pesquisa e extenséo,
faz a oferta continuamente em cada semestre do curso de 45 horas de Atividades de Extens&o
(1, 1, 11, 1V, V, VI VI e VI, distribuidas da seguinte forma: a) cursos e oficinas de carater
formador e pratico; b) organizagéo e participacdo dos académicos em eventos cientificos como
palestras, encontros, coléquios, seminarios e congressos, em carater inter e multidisciplinar; c)
publicizacdo das atividades desenvolvidas pelos docentes e discentes do CLII por meio de
paineis, palestras e cursos; d) atividades extensionistas sob a supervisao de docente do CLII

com projeto de extensdo aprovado e ativo.
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Diante do exposto, fez-se 0 seguinte questionamento: Vocé participou de algum
projeto do CLII em que vocés valorizaram as linguas indigenas aqui na universidade e
depois levaram para dentro da aldeia?

Como resultado das respostas foram feitas referéncias ao seminéario de extensdo, foi
necessario falar um pouco dessa atividade desenvolvida pelo curso, conforme explicado acima.
Concomitantemente serdo expostas as informagdes coletadas durante as observagdes feitas nos
seminarios, durante a pesquisa de campo.

Em uma das respostas da estudante Karipuna (E 04K), foi refletido que os estudantes
sempre fazem minicurso sobre a valorizagdo da lingua Kheudl e citou que nos seminarios de
extensdo, no sabado, os professores sempre solicitam para eles montarem os minicursos para

ministrarem na Universidade.

Sim, a gente sempre faz minicurso sobre a valorizagdo da lingua Kheudl Karipuna, ai
todo ano os professores la da aldeia e também aqui na extensdo todo sabado, eles
falam para montar minicursos sobre a valoriza¢do da lingua Kheudl e a lingua Kheudl
ndo seja esquecida (E 04 K).

Aqui na fala da discente Karipuna, pode-se perceber a preocupacdo com a lingua
Kheudl, lingua dos povos Karipuna e Galibi-Marworno. Foi possivel notar que a lingua Kheuol
é uma das linguas indigenas mais forte dentro da Universidade, pois além dos Galibi-Marworno
e 0s Karipuna, o povo Palikur também conseguem compreendé-la bem. Logo, muitos dos
projetos, oficinas e minicursos séo sobre a lingua Khedul.

Dentre as oficinas ofertadas no seminario de extensdo tém-se as seguintes: Oficina da
nova ortografia Kheuol Galibi-Marworno e Oficina da nova ortografia da Lingua Khedul
Karipuna. Essas duas oficinas sdo oriundas de atividades desenvolvidas no @mbito do PJ 126-
2022 “O uso da nova ortografia Khedul Galibi-Marworno e Karipuna” e também do Projeto
“Valorizagdo das Linguas Crioulas do Norte do Amapa (2016-2019)”. Este ultimo, segundo
Campeleta et al (2017), tem como principal objetivo produzir e promover conhecimentos sobre
as linguas e culturas crioulas dos povos indigenas Karipuna e Galibi-Marworno do extremo
norte do Amapa.

Outros projetos, oficinas e minicursos também foram ofertados pelo CLII dentro da
Universidade e muitos também desenvolvidos nas aldeias indigenas com discentes e
professores do curso, alguns estdo no Quadro 11 abaixo. Esses minicursos e oficinas foram
ofertados durante a pesquisa de campo na primeira etapa do ano de 2024, no 6° SECLII, cujo
objetivo é o fortalecimento do uso das linguas maternas, suas identidades linguisticas e culturais

no contexto comunitario e académico indigena, como também da producgdo de material didatico
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e paradidaticos para as escolas indigenas da regido. Vale ressaltar, que no 5° Seminério de
Extensédo do CLII, na segunda etapa do ano de 2023 (5° SECLII) que ocorreu no més de julho,
ndo houve nenhum minicurso e/ou oficina relacionados com a tematica das linguas indigenas.

Porém, houveram manifestacfes culturais, onde foram utilizadas as linguas indigenas dos

académicos.
Quadro 11- Projetos, minicursos e oficinas ofertadas pelo CLII
Modalidades Titulos

Projeto de extensdo (2015) Ensino de Kheoul na Universidade

Projeto (2013) Levantamento de dados sociolinguisticos do povo Palikur

Projeto (2016-2019) Valorizacdo das Linguas Crioulas do Norte do Amapa

Projeto (2022) O uso da nova ortografia Kheéul Galibi- Marworno e Karipuna

Minicurso (2024) Bilinguismo: concepcdes e praticas bilingues na Fronteira Franco-brasileira.

Minicurso (2024) Ideologias, politicas e praticas linguisticas da Paisagem linguistica da
fronteira.

Minicurso (2024) Decolonialidade nas préaticas linguisticas da fronteira

Oficina (2024) Oficina de Producéo de textos na lingua Parikwaki e portugués brasileiro
como recurso didatico para o ensino fundamental |

Oficina (2024) Oficina do uso da nova ortografia Kheoul Galibi- Marworno

Oficina (2024) Oficina do uso da nova ortografia Kheoul Karipuna

Minicurso (2024) Quais as linguas que vocé fala? Identificacdo e salvaguarda das linguas
indigenas do Oiapoque

Minicurso (2024) Ideofones em linguas amazonicas: descricdo e elaboracdo de material
didéatico

Minicurso (2024) Ensino de linguas e materiais pedagdgicos

Fonte: https://www2.unifap.br/indigena/apresentacao-do-clii. Elaborado pela autora (2024).

De acordo com Campeleta et al. (2017), o CLII utiliza a pesquisa por meio de projetos
como fundamento pedagdgico para oferecer uma formacdo diferenciada aos seus alunos.
Segundo 0s autores esse processo integra continuamente teorias, praticas e conhecimentos
locais, visando compreender e avaliar o impacto sociopolitico e cultural da escola na realidade
de cada comunidade. Assim, o CLII capacita e fornece ferramentas aos estudantes indigenas,
estimulando-os a explorarem e documentarem suas culturas e linguas, o que fortalece a
autoestima e promove a valorizacdo de suas identidades étnicas.

Vale ressaltar, que os minicursos e oficinas durante os seminérios de extensdo sdo
ofertados para indigenas e ndo-indigenas que tenham interesse em aprender um pouco mais
sobre cada lingua. Além dessas atividades o CLII também se envolve na coordenagdo de
debates e seminarios sobre o fortalecimento das linguas indigenas do Amapa e Norte do Para.

Os minicursos podem ser ministrados tanto por académicos do curso, como também por
professores egressos do curso ou qualquer pessoa que tenha formagéo e interesse em participar

dos seminarios. Geralmente os minicursos sdo ofertados no sabado pela manha e tarde. Os
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professores ministrantes recebem certificados de 10h e académicos de outros cursos também
podem participar, bem como, a comunidade em geral.

Nessa fala de outro estudante Galibi-Marworno também se confirma as atividades
desenvolvidas no CLII, para o fortalecimento e inclusdo das linguas indigenas dentro da
Universidade, “A gente ja fez muitos projetos, muitas oficinas, aqui dentro da universidade
como também ja levamos para fora nas aldeias indigenas, nos ja até confeccionamos nosso
dicionario na lingua que é dicionario Galibi-Marworno, e isso fortalece muito a lingua” (E
05G).

Percebeu-se que os estudantes Karipuna e os Galibi-Marworno foram 0s que mais
demarcaram em suas falas a questao da valorizacao de suas linguas nas atividades académicas.

Nos fizemos projeto aqui para valorizar a nossa lingua, a gente tem uma professora
que é formada na nossa lingua mesmo, nés fizemos um pequeno projeto aqui, nés
defender a nossa lingua toda, a gente foi aprovado. Porque é importante a gente
aprender a escrever a nossa lingua e tudo mais que a gente pode fazer porque a gente
estava num minicurso de defender a nossa lingua né e que a professora Jaciara que ela
estava aplicando esse curso aqui pra gente, mas todos nds ficamos felizes de ver a
discussédo da nossa lingua aqui dentro da universidade (E 06 G).

Aqui se verifica também a satisfacdo deles em poderem dentro da Universidade estar
discutindo e aprendendo sobre suas respectivas linguas e como ficam orgulhosos de terem uma
professora formada que € especialista (academicamente falando) na lingua materna deles. A
foto da Figura 12, é uma foto da oficina da nova ortografia da lingua Khebul Karipuna
ministrada pela professora pertencente ao povo Karipuna no 6° seminério de extensdo do CLII.

Figura 12- Oficina da nova ortografia da Lingua Khedul Karipuna

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora (2024).
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Um fato importante de destacar também é que, uma discente Karipuna relatou que,
durante a execucdo de um projeto do PIBID, foram criadas historias em quadrinhos da
disciplina de geografia, e as narrativas foram feitas tanto na lingua portuguesa como na lingua
Khedul. Segundo a discente, o projeto foi levado para a aldeia e despertou muito interesse nas

criangas que puderam aprender geografia também na lingua materna.

Sim, eu fago parte do PIBID de Geografia que foi projeto feito das ciéncias humanas,
eu faco parte, justamente por isso na valorizacdo da lingua, né, eu ajudo na traducéo,
entender melhor, em explicar, dessa parte de traduzir do portugués para a lingua
materna, entdo isso tem ajudado muito (E 01K).

Essa discente é da area de linguagem e cddigos, porém optou em fazer parte do PIBID
de ciéncias humanas, justamente para poder ajudar na parte da traducéo e valorizagdo da lingua
Kheoul, ou seja, as outras disciplinas também precisam de livros e paradidaticos bilingues, em
que as linguas maternas precisam ser contempladas.

Segundo Silva (2006) é muito importante diversificar as motivacGes de uso da lingua
pelos indigenas, seja por meio de projetos, oficinas ou até mesmo com apresentacdes orais
dentro da universidade, ou seja, planejar atividades ligadas a outros fazeres culturais e de
prestigio social, para que eles se sintam parte e protagonistas de tudo que acontece dentro na
academia.

Isso confirma a fala de Campeleta et al. (2017), quando diz que a aplicacdo de métodos
participativos na formalizacdo do conhecimento tem gerado resultados positivos tanto para o0s
estudantes quanto para suas comunidades, estimulando debates sobre identidade, lingua e
cultura. 1sso tem incentivado politicas linguisticas essenciais para a autoafirmacao, valorizacédo
e preservacdo das tradicGes indigenas.

Durante as observac@es dos seminarios de extensdo, também foi possivel perceber que
os discentes fazem apresentac6es culturais por meio de canto e dancas. Além dessas atividades,
eles fazem pintura corporal, venda de comidas, bebidas e de artesanato indigena. As atividades
acontecem no final da tarde marcando o encerramento das atividades, assim toda comunidade
académica, formada por indigenas e ndo indigenas, pode prestigiar.

A Figura 13 abaixo mostra a apresentacdo do povo Karipuna, em uma representacéo do

ritual do Turé, para finalizar mais um dia de seminario dentro da universidade.
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Figura 13-Apresentacdo dos povos Karipuna na Universidade
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Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora (2023).

Porém, mesmo diante de varias atividades e projetos desenvolvidas no ambito do CLII,
alguns povos ndo demostraram o mesmo entusiasmo em relacdo a valorizacgéo e revitalizacédo
de suas linguas maternas dentro da universidade, pois alguns falaram que nunca participaram
de projetos ou oficinas sobre suas linguas maternas, e outros falaram que apenas uma vez

participaram.

Na verdade, foi uma vez que a gente é fez uma oficina foi com uma outra ex-aluna, ai
a gente fez uma introdugdo assim das palavras curtas tipo das méos, da cabeca, do
corpo mesmo, s6 que em Palikur, ai como € tipo essa parte como é o chamado tipo
mae, pai s6 que traduzindo as palavras, a gente fez aqui, mas foi sO essa vez (E 08P).

Isso pode ser constatado na fala do estudante Palikur acima e também de outros povos
que frequentam o CLII. “Eu participei acho da etnia Karipuna, estavam fazendo um projeto
aqui na sala de aula, acho que em janeiro eles estavam ensinando projeto das linguas crioulas”
(E 09P).

Os estudantes dos povos Wajapi, Apalai e Tiry6, ndo participaram de nenhum projeto
no CLII em relacdo a valorizagdo de suas respectivas linguas. “N&o, ndo aqui mesmo néo, claro
tem outras parcerias que fazem né, é os projetos da lingua Kaxuyana, sé que vem do IEPE,
mas daqui do curso ndo” (E 10T).

Apesar do CLII desenvolver varias atividades sobre as questdes linguisticas e
sociolinguisticas dos estudantes do curso, € muito provavel que as linguas crioulas estejam
ganhando mais visibilidade dos docentes e estudantes dentro da universidade, até mesmo por
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terem um numero maior de falantes na regido do Amapa e dentro da universidade, por outro
lado, as linguas, principalmente, dos estudantes do norte do Para, precisam de mais projetos
dentro do espaco académico e consequentemente, em suas aldeias e escolas, pois ainda ndo
conseguiram ganhar o espaco que vem sendo ocupado pelas lingua Kheoul Galibi-Marworno e
Kheoul Karipuna.

De acordo com Mendes (2019), em um espaco como 0 curso de Licenciatura
Intercultural indigena, onde estao presentes varias linguas, essa enorme diversidade linguistica
representa um grande desafio para o sistema educacional, visto que € muito dificil conseguir
desenvolver varios projetos, minicursos, oficinas em varias linguas, até mesmo por serem
poucos especialistas formados nessas linguas, o que dificulta a oferta de atividades académicas
dentro da universidade.

Por isso, o CLII representa uma importancia de grande valor para 0s povos indigenas
do Amapé e norte do Par4, pois é a partir da formacao em nivel superior que muitos professores
indigenas poderdo se qualificar para estarem atuando a frente de projetos e atividades que
contemplem as linguas de seus respectivos povos. Isso corrobora com o que diz Mendes (2019),
gue mesmo com 0 avango nas Ultimas décadas da formacdo de professores indigenas para
atuarem em contextos especificos, com diferentes linguas, as oportunidades ainda sdo
insuficientes para atender as necessidades das comunidades indigenas em todo o Brasil.

Para dar continuidade na discussdo sobre a valorizagdo e a inclusdo das linguas maternas
dos académicos no curso, avancamos no dialogo com nossos interlocutores a partir do seguinte
guestionamento: Vocé acha que nas 4 matrizes do curso € possivel trabalhar a valorizacéo
das linguas indigenas?

Com essa pergunta o objetivo era verificar se 0s estudantes acham necessario trabalhar
a valorizacdo das linguas maternas em todas as matrizes do curso ou se isso ficaria sob a
responsabilidade somente da area de linguagem e cddigos.

Nesse questionamento todos os povos responderam de forma positiva, que € possivel
nas aulas do CLII, em suas 4 matrizes (Linguagem e cddigos, Ciéncias Humanas, Ciéncias
Exatas e da Natureza e Nacleo Comum) trabalhar a valorizagdo e a inclusdo das linguas

indigenas, porém com concepcdes diferentes, as quais serdo analisadas a seguir:

Sim, o curso oferece varias areas diferentes, ciéncias humanas, linguagem e cédigo e
ciéncias da natureza e de uma forma geral, da para trabalhar de uma forma como pode
abracar essa lingua, pode ser matematica de uma forma, pode ser também ciéncias
humanas, de qualquer forma tem tudo a ver com essas areas, tanto na sala de aula
como também levar para a comunidade (E 05G).
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Na fala do estudante Galibi-Marworno, ele sugere que é possivel em todas as areas do
curso serem contempladas as linguas indigenas nas aulas. Podem se interrelacionar e incorporar
a lingua indigena de diversas formas. O estudante ainda menciona que a lingua indigena pode
se relacionar tanto com a matematica quanto com as ciéncias humanas.

Ele demonstra uma percepgéo de que a lingua ndo deve ser limitada apenas ao ensino
de linguas ou aspectos culturais, mas que ela pode e deve ser integrada em outras disciplinas,
mostrando uma abordagem interdisciplinar que valoriza a lingua indigena em diversos
contextos educacionais. A fala do estudante também deixa evidente a importancia de ndo apenas
integrar a lingua no contexto académico, mas também de levar esse conhecimento para a
comunidade indigena, promovendo um impacto positivo tambeém nas escolas das aldeias.

Essa percepcao vai ao encontro da fala de Morello e Seiffert (2019), ao compreenderem
que as linguas ocupam posicdo multiplas, ndo delimitadas na sociedade; especificamente no
contexto educacional, podem ser usadas para multiplas fungdes relacionadas aos processos de
ensino e aprendizagem e as diversas formas de interacdo, sendo dessa forma, objeto de ensino,
instancias de negociacdo, como também de dialogo e disputa.

Para Morello e Seiffert (2019), usando essa concepcdo, as varias linguas presentes no
espaco educacional deixam de ser vistas como uma barreira e passam a ser reconhecidas como
fato enriquecedor das atividades de ensino/aprendizagem, abrindo espaco para reflexdes que
podem dar lugar para a ampliacdo das competéncias da oralidade, leitura e escritas nessas
linguas locais, no caso do CLII, das linguas presentes em seu contexto e que posteriormente
serdo levadas para as escolas indigenas dos professores formados.

Uma das politicas linguisticas do CLII, de acordo com o PPC (2019) é que os estudantes
podem escolher em apresentar seus trabalhos académicos em suas linguas indigenas, tanto na

modalidade oral como na escrita. Isso se confirma na fala da estudante Karipuna (E 02K):

Nas apresentagdes, o professor ele faz com que a gente decida se a gente quer explicar,
mesmo que ele ndo entenda a nossa lingua materna ele faz com que a gente escolha
explicar em portugués ou explicar na lingua materna entdo, eu acho assim que é um
grande avanco, porque é claro que vamos optar em explicar em nossa lingua materna
ja que a nossa lingua dominante, e eles também opinam pra gente escrever na lingua
portuguesa ou na lingua materna. Entdo isso para gente é gratificante né porque a
gente tem mais dominio na lingua materna do que na lingua portuguesa, entdo eles
déo essa oportunidade no caso nos deixam mais a vontade, mais confiante no caso né
(E 02K).

A discente cita a pratica dos professores em permitirem que eles escolham entre explicar
suas apresentacbes em portugués ou na lingua materna. Isso mostra uma valorizagdo

significativa da lingua indigena, pois oferece a eles a oportunidade de usar suas linguas
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maternas em contextos académicos e de sala de aula, o que é visto por ela como um grande
avanco.

Ela expressa que, embora a lingua portuguesa seja a lingua oficial do pais, eles dominam
mais a lingua materna. 1sso demonstra que para muitos estudantes indigenas a lingua materna
é mais familiar e confortavel do que o portugués, o que aumenta a confianca na hora das
apresentacdes. Essa inclusdo da lingua indigena nas atividades dentro da universidade valoriza
e reforca essa dimensdo cultural e identitaria dos académicos indigenas. A académica deixa
evidente como isso é importante, como eles ficam mais a vontade, e assim, 0 ensino para eles
fica mais “leve”, pois eles tém a oportunidade de dentro da sala de aula utilizarem suas linguas
maternas.

Para as autoras Morello e Seiffert (2019), esse cenario evidencia uma maneira de superar
as diversas formas de silenciamento das linguas originarias no ambiente educacional. Esse
cenario demonstra o progresso na discussdo sobre a diversidade das linguas e nas linguas, em
modelos de ensino flexiveis que asseguram condi¢cdes adequadas para o desenvolvimento
dessas linguas como espacos geradores de conhecimento, identidades, autonomias e quebras de
preconceitos.

Na Figura 14, os académicos estdo divididos em grupo para a producéo e planejamento

das atividades.

F: Arquivo pessoal da pesuisadora (2023).

Durante as observac6es nas aulas, foi possivel verificar que muitos professores, ndo

apenas da area de linguagem, dividem a turma em grupo e por povo, para assim facilitar as
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apresentacgdes, ja que muitos ou a maioria deles preferem fazer a explanagéo na lingua materna,
ou ainda entregar a verséo escrita da atividade.

Eles explicam na lingua indigena e geralmente um deles faz a tradugéo para a professora
entender melhor o que eles estdo explicando na frente. Conforme a fala do estudante (E 06G):
“Sim, a gente usa diretamente, a gente escreve texto na nossa lingua, a gente faz traducao tudo,
entdo ainda temos a verdade aqui na apresentacdo de trabalho na lingua, depois traduz em
portugués, entdo é importante e isso facilita mais pra gente”.

Na Figura 15, é um grupo de alunos fazendo a apresentacdo na lingua materna.

Figura 15- Apresentacdo de Atividades na lingua indigena

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora (2023).

Além disso, eles apontam para a questdo da importancia da insercdo das linguas
indigenas, visto que irdo precisar quando estiverem na sala de aula, refletindo uma visao de que
a lingua materna deve estar presente e ser considerada em diferentes aspectos do curriculo. Esta
perspectiva demonstra o reconhecimento da importancia de incorporar a lingua indigena de
forma pratica e significativa no material didatico e nas praticas educacionais, pois, “o professor,
ao pensar sua realidade e necessidades linguisticas, cria seus recursos metodol6gicos” (Gomes,
p.27, 2019).

Para esse estudante Palikur (E 08P), que € da area de exatas, ele fala da extrema
necessidade da producdo de material didatico, o qual gostaria que fosse apenas na lingua
Parikwaki, porém reconhece que é necessario ser um material bilingue por vérias questdes,
dentre elas, é que eles ainda tém professores ndo indigenas e também a importancia de

aprenderem a lingua portuguesa.
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Eu acredito que sim tem uma maneira assim de poder inserir um pouco a lingua 1&
dessas areas, porque de qualquer forma a gente vai ter que usar, mesmo porque quando
chegar la na escola nés vamos precisar, como agora, eu estou trabalhando a gente
esta fazendo material didatico, ai primeiro eu queria fazer s6 parikwaki, mas ai eu vi
que ndo podia andar sem essa parte, vai que um outro professor que seja nao indigena
queira consultar esse material ou professor mesmo da aldeia que possa explicar
porque no parikwaki as palavras por mais que no portugués ele é dito de uma maneira
a gente traduz, néo é exatamente como esta ali, entdo é isso que a gente tem que estar
mostrando também para as pessoas, na verdade meu povo, ndo pensarem que eles
estdo traduzindo errado, que estdo entendendo errado mas que a nossa forma de ler
aquilo né, uma forma de entender aquela palavra (E 08P).

Morello e Seiffert (2019), dizem que entender o papel e o funcionamento da lingua
portuguesa em contextos plurilingues parece ser uma condi¢do essencial e um passo
fundamental para avancar rumo a um ensino bilingue ou multilingue. As autoras ressaltam que
a lingua portuguesa, influenciada por todas as linguas com as quais interage e com uma rica
tradicdo literdria e cientifica, é uma lingua oficial e internacional, usada em comércio e
instituicdes globais.

Nos sistemas de ensino do Brasil, ela deve aproveitar e expandir esses valores. Segundo
as autoras, apesar da lingua portuguesa ser uma lingua oficial e obrigatoria no pais, ela pode
também servir para fortalecer relacbes nos ambientes escolares, diversificando suas fungdes e
se integrando como uma lingua entre outras, e ndo sobre as outras, no lugar delas. O que seria
ideal em contextos multilingues, ou seja, seria uma das formas de superar o déficit politico do
monolinguismo colonial e da competicdo entre as linguas, além de abrir um amplo campo para
acOes e debates que incluem o planejamento de estratégias para a promogdo do multilinguismo.

A observacdo do estudante de que o material deve ser compreensivel tanto para falantes
da lingua indigena quanto para falantes de portugués, especialmente em contextos em que 0s
professores ndo sdo indigenas e possam usar o material, mostra uma preocupacdo com a
acessibilidade e a precisdao das informacGes contidas no material didatico. De acordo com
Grupioni (2006), esses materiais constituem o produto mais visivel da pratica de uma educacéo
intercultural e bilingue.

A fala do discente Palikur ainda destaca a complexidade da traducdo entre a lingua
indigena e a lingua portuguesa. Ele percebe que as palavras em parikwaki ndo tém uma traducéo
direta ou exata em portugués, e que as traducBes podem ndo capturar completamente o
significado cultural e contextual das palavras. Isso demonstra a importancia de ndo apenas
traduzir as palavras, mas também de explicar as nuances culturais e linguisticas para evitar mal-

entendidos e garantir que a interpretacdo seja respeitosa e precisa. Pois, segundo Silva (2019),
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isso permitira que o aprendiz interaja com a lingua de forma contextualizada e na construgdo
de conhecimento.

Silva (2019) ainda enfatiza que a lingua indigena € vivida através da pratica cultural, da
conexdo com a ancestralidade e da interacdo com a natureza. Essas trés dimensdes devem ser
incorporadas na organizacdo de atividades para revitalizacdo da lingua, inclusive no contexto
educacional e académico.

Logo, a percepcdo do estudante Palikur (E 08P), demonstra o compromisso com a
valorizagdo da diversidade linguistica e cultural, enfatizando a importancia de manter a
integridade da lingua indigena e educar os outros sobre suas caracteristicas e significados. Além
de indicar a visdo de que a educacdo intercultural deve promover uma compreensao mais
profunda das linguas e culturas indigenas, contribuindo para uma maior sensibilizacdo e
respeito por parte dos ndo indigenas dentro e fora da universidade. Para Silva (2019), a
educacdo intercultural deve basear-se no bilinguismo intercultural, o qual deve ser
compreendido ndo apenas como um fendmeno linguistico, mas, acima de tudo, como uma
postura politica.

Na resposta abaixo, de uma discente Karipuna (E 02K), compreende-se que o0 curso da
uma grande ajuda, reforga e incentiva a elaboracéo de material didatico, isso em todas as areas
que o CLII oferece. O material que ela se refere ¢ do projeto “Valorizagao das Linguas Crioulas
do Norte do Amapa”, foi um projeto que no final de sua execugdo distribuiu livros nas linguas

Khedul Karipuna e Kheoul Galibi-Marworno em escolas e comunidades desses povos.

Sim, ele ajuda porque atualmente, a universidade intercultural daqui do campus
binacional da Unifap ela ajuda a gente pela parte do material didatico que a gente nao
tem nas escolas nas aldeias, principalmente na minha aldeia né, e atualmente a
universidade ajudou bastante com o material que foi publicado e que t4 sendo usado
na escola e que a gente ndo tinha e agora a gente tem e é uma forma que eles nos
ajudam bastante através dessa parte (E 02K).

Ja na fala do discente Galibi-Marworno (E 05G), o curso colabora por ser um curso
diferenciado dos outros cursos, enfatiza a oportunidade que eles tém em utilizar suas linguas
indigenas, seus costumes e culturas, e tem como percep¢do que a funcdo do curso é justamente

ajudar a preservar as culturas e as identidades indigenas de cada povo.

Sim, através do curso tem mais visibilidade para os indigenas, porque € um curso
diferenciado de outros cursos né, ai dentro desse curso a gente tem tudo sobre a nossa
realidade a gente pode falar na lingua, a gente pode apresentar um texto, fazer uma
apresentacdo até trazendo 0 nosso costume, é resgatar nossa cultura €, por isso que
esse curso hoje existe dentro das universidades para ndo perder a lingua, para ndo
perder a cultura para ndo perder o saberes que ja tem do nosso povo, a histéria, o
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costume, 0 modo de viver, 0 modo de agir é por isso que 0 curso hoje esta aqui
apoiando essa causa (E 05G).

Desse modo, verifica-se mais uma das propostas da politica linguistica do CLII, em que
0s produtos, que sao resultados de pesquisas desenvolvidas no CLII ou também trabalhos finais
das disciplinas, ou até mesmo os trabalhos de conclusédo de Curso (TCC), os académicos sdo
incentivados a produzirem versdes orais e/ou escritas em linguas indigenas, bilingues, como é
0 caso do material didatico mencionado pelo discente entrevistado que vai usar a lingua
portuguesa e a lingua Parikwaki do povo Palikur. Isso também foi possivel observar durante as
atividades de campo.

Na préxima Figura (16), esta registrada a venda de iguarias indigenas da regido. Essa
foto foi tirada durante o 5° Seminério de Extensdo do CLII. Os estudantes usaram também a
lingua indigena para escreverem nos cartazes, essa também é uma politica linguistica do CLII,
que € desenvolver atividades académicas em que as linguas indigenas possam ser veiculadas e
contempladas em situacfes de comunicacdo oral e/ou escrita, nesse caso € a escrita, mas na

apresentacdo mostrada na Figura 14 acima, eles fazem uso também da modalidade oral.

Eiura 16- Atividades desenvolvidas pelo CLII

Fonte: Arquivo pessoal da besquisadora (2023)

Na préxima fala do estudante Wajapi (E 12W), ele deixa explicita a importancia de em
todas as areas do CLII darem énfase no uso das linguas indigenas, isso porque ele tem a
consciéncia que eles irdo precisar fazer esse trabalho na escola quando forem atuar em sala de

aula. Pois, irdo precisar muito da lingua materna, ja que muitos alunos ndo conseguem entender
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com a explicacdo apenas na lingua portuguesa. E como o ensino é bilingue, é imprescindivel

que eles dominem as duas linguas.

Sim, porque na minha aldeia tem alunos que ndo sabem ainda a area exata, assim.
Porque ndo tem muito professor especifico para essa area, s6 tem para humanas, ai
sente mais dificuldade porque uma vez professor nao indigena deu aula, ndo entendia
porque o professor ele ndo era indigena, ndo sabia explicar na lingua e nem ajudou o
aluno a entender em portugués (E 12W).

No trecho da entrevista acima descrito € possivel verificar a importancia do professor
ser indigena e saber a lingua materna, pois no exemplo acima o professor ndo indigena néo
conseguiu explicar o contetdo, ou seja, houve barreira linguistica entre a crianca e o professor
por ndo saber a lingua materna. Isso aqui dialoga com o entendimento que Baniwa (2019)
apresenta, quando diz que sem as linguas indigenas nao é possivel garantir a continuidade dos
processos educativos tradicionais dos povos indigenas, visto que, muitos aspectos materiais e
imateriais centrais nas culturas indigenas, s6 podem ser transmitidos por meio das Idgicas e
estruturas das linguas tradicionais.

Entdo, pode-se dizer que o exemplo dado pelo estudante Wajapi, sugere um desafio
significativo na eficacia do ensino quando os professores ndo estdo alinhados com o contexto
cultural e linguisticos dos alunos. A dificuldade em explicar contetdos para alunos que tem
como primeira lingua a lingua indigena, e a falta de suporte na lingua portuguesa, refletem uma
barreira significativa para a inclusdo e o aprendizado eficaz dos alunos indigenas. Ou seja,
diante desse exemplo vé-se a importancia do curso em oportunizar todas as areas de
conhecimento a trabalhar e incluir as linguas indigenas, ¢ uma forma de preparéa-los para
trabalhar com o ensino bilingue, diferenciado e intercultural.

Segundo Maher (2006), ha diversos projetos de Educacdo Escolar Indigena no pais que
buscam criar escolas culturalmente apropriadas e politicamente relevantes para as comunidades
indigenas. Ela ressalta que, para que essas escolas sejam eficazes, é fundamental que o processo
educacional seja conduzido por um professor indigena, que € o mais capacitado para
implementar o projeto politico-pedagdgico de sua prépria comunidade.

Em suma, a fala do estudante Wajdpi revela a importancia de formar professores
indigenas que considerem as necessidades linguisticas e culturais dos alunos em suas
comunidades. Visto que, a falta de adequacdo linguistica e cultural dos professores pode
impactar negativamente a experiéncia educacional e a percep¢éo de inclusdo dos alunos dentro
da escola. Pois, “as linguas carregam e sustentam mundos, valores e existéncias humanas e ndo

humanas tnicas, porém, diversas, interdependentes” (BANIWA, 2019, p. 93).
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Este entendimento resume a fala de Tupinamba (2018), quando diz que a escola
indigena, nesse contexto a universidade, precisa ter caracteristicas distintas e buscar se destacar
em relacdo as outras instituicbes de ensino. Ela deve ser adaptada a cada etnia especifica,
valorizando a lingua indigena como um meio de reafirmacdo da identidade étnica. Além disso,
deve promover um dialogo intercultural/intercientifica, integrando o saber indigena com 0s

conhecimentos universais.

4.4 O multilinguismo na percepc¢ao dos académicos do CLII

O multilinguismo entre os povos indigenas do Amapé e do Norte do Para é um aspecto
extraordinario da diversidade cultural e linguistica da regido amazodnica. Muitas das
comunidades indigenas sdo bilingues ou multilingues, o que segundo Paladino e Almeida
(2012), significa dizer, que em algumas terras indigenas, ha casos de multilinguismo, onde as
populacbes indigenas falam e/ou entendem duas ou mais linguas indigenas e linguas
dominantes como o portugués, principalmente em regides de fronteira, como na fronteira do
Brasil e a Guiana Francesa, o que acaba refletindo a complexidade e a riqueza das interacdes
culturais e linguisticas dessa regido. Nesse caso, pode-se dizer que o0s povos indigenas falantes
de varias linguas ao se encontrarem simultaneamente no contexto do Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena da UNIFAP o transformam em um ambiente académico de
bi/multilinguismo.

Nesse sentido, o multilinguismo pode ser primeiramente um grande desafio para a
preservacao das linguas indigenas, principalmente quando linguas de baixo prestigio enfrentam
risco de extincdo devido, dentre outros fatores, a colonizacdo e a pressdo das linguas
dominantes. No entanto, o multilinguismo também pode ser uma oportunidade para se criar
estratégias e acdes que possam favorecer a revitalizacdo e fortalecimento das linguas indigenas,
pois a interagdo e o contato entre elas podem estimular a consciéncia e o interesse por essas
linguas. No caso dos académicos do CLII, h& a vontade de manté-las vivas, ndo permitindo que
elas venham desaparecer de seus contextos familiares, educacionais e sociais, assim como
possam ganhar cada vez mais espaco dentro da universidade e em outros espagos académicos
e sociais.

Aqui, cabe resgatar a fala das autoras Paladino e Almeida (2012), quando enfatizam que
um dos avancos do modelo intercultural é justamente de tratar a diferenca como fator

enriquecedor e ndo como um obstaculo, assim as varias linguas presentes no contexto do CLII,
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podem ser vistas como um instrumento de “empoderamento” das minorias, como ¢ o caso das
populacdes indigenas que o frequentam.

Diante do exposto, para finalizar as analises e discussdes, achou-se necessario
compreender o olhar que os préprios estudantes indigenas tém sobre o contexto multilingue em
que estdo inseridos no CLII, para assim entender quais as concepg¢des sobre esse cenério. Para
tanto, fez-se o seguinte questionamento: O que vocé acha do multilinguismo existente no

curso?

Eu acho, ele assim um ambiente multicultural e também é uma forma da gente mostrar
para as pessoas que a universidade ela também ¢é indigena, é quilombola, é nédo
indigena por que as pessoas, elas tém uma visdo muito assim colonizada de que a
universidade, de que o indigena ndo tem capacidade de estar em uma universidade e
tem pessoas também que ndo conhece a diversidade dos povos, entdo aqui a
Licenciatura é uma forma de demonstrar que existe muitos, e tem muitas pessoas que
sO por ser indigena, antes era indio, mas indio nunca existiu, é indigena né, eles acham
que é somente um povo, ndo, sdo varios povos e a licenciatura é um exemplo, séo
povos diferentes com linguas, culturas e identidades diferentes, entdo eu acho isso
muito bom, é uma resposta que a gente da pra educagdo, pra sociedade que nés
estamos aqui, que nds ndo somos um s6, n6s somas diversos, eu acho isso muito bom
e muito interessante também, também pude conhecer novas culturas, conhecer novas
linguas, tanto indigena, quilombola, ndo indigena, entdo é um convivio bem
interessante ( E 01K).

Pode-se perceber na resposta da discente Karipuna (E 01K), uma percep¢do bem ampla
sobre o contexto multilingue do curso, a qual foi dividida em varios aspectos.

Primeiramente, a estudante entende que é um contexto multicultural, indicando a
presenca e a interacdo de diferentes grupos culturais (indigena, quilombola e ndo indigena).
Este aspecto € fundamental para entender a perspectiva sobre multilinguismo, ja que a
convivéncia com diferentes culturas e linguas € um elemento central no processo educacional
do curso, sendo este intercultural e diferenciado.

Ela da énfase na diversidade indigena e na autenticidade das identidades culturais, o que
demonstra a intencdo e a necessidade de afirmar a presenca e a validade dos conhecimentos e
praticas indigenas dentro do espaco académico. Para Baniwa (2019), essa € uma agdo
fundamental para uma pedagogia voltada para a justica social e para uma conduta ética frente
a diferencga que foi implantada entre a cultura hegemonica e a cultura das populagées indigenas.

Aqui, também se apresenta a visdo de Fleuri (2018), que considera a interculturalidade
como uma maneira de interacdo entre um grupo social e sua realidade. Segundo o autor, a
interacdo com culturas diferentes permite que individuos ou grupos ampliem seu horizonte de
compreenséo da realidade, possibilitando a adocdo de novas perspectivas e interpretacoes tanto

da realidade quanto das relacGes sociais.
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A discente também critica com bastante fervor a visdo colonialista que ainda hoje
persiste sobre as universidades e os povos indigenas. Ela destaca o olhar colonizador de que, 0s
povos indigenas ndo tém capacidade para estar na universidade, refletindo os esteredtipos e
preconceitos historicos que sempre marginalizaram esses grupos. Entretanto, o curso vem
mostrar o oposto, o que lembra a fala Baniwa (2019), ao dizer que estar na universidade para
as populagdes indigenas é uma das formas de diminuir a hierarquizacdo entre as culturas, € uma
forma de minimizar os impactos deixados pelo eurocentrismo implantado no decorrer da
historia e que foi bem lembrado e reforcado pela discente Karipuna, mostrando que eles tém
lugar e voz sim dentro dos espacos académicos.

Outro aspecto interessante que a estudante aponta € que o curso promove a visibilidade
das diversas culturas indigenas e proporciona um ambiente de aprendizado e convivéncia
intercultural. 1sso permite que estudantes e professores se envolvam com diferentes linguas e
tradicGes culturais, enriquecendo suas proprias perspectivas e promovendo um entendimento
mais amplo da diversidade. Essa percepcdo de multilinguismo da discente retorna a ideia de
Lemos (2018), que em contextos em que linguas estdo em contato é onde também acontece o
contato entre culturas, onde cultura e lingua estdo em constante interacao, fato esse explicito na
fala da estudante.

A fala da estudante Karipuna ainda enfatiza que o CLII é uma resposta educativa e social
que se contrapde a ideia de uniformidade. Mostrando que ha muitos povos indigenas com
linguas, culturas e identidades distintas, enfatizando que o curso é uma forma de representar e
viver essa diversidade. Essa abordagem esta em consonancia com a proposta de uma educacgéo
intercultural que valoriza a diversidade e promove a equidade. De acordo com Candau (2012),
essa interculturalidade critica visa a construcdo de uma sociedade que reconheca as diferencgas
como fundamentais para a democracia e que seja capaz de estabelecer relacdes verdadeiramente
igualitarias entre os diferentes grupos sociais. Isso implica empoderar aqueles que foram
historicamente marginalizados, e a educacao € uma forma de conseguir esse empoderamento.

Assim, pode-se inferir que a académica valoriza a experiéncia de interagir com
diferentes culturas e linguas, vendo como uma oportunidade para expandir horizontes e
enriquecer o proprio conhecimento. A convivéncia intercultural dentro do curso é considerada
por ela positiva, que proporciona uma compreensdo mais ampla e profunda da diversidade.
Logo, pode-se depreender que a percepcao da estudante Karipuna sobre o contexto multilingue
do curso esta diretamente ligada a valorizacdo da diversidade cultural. O ambiente intercultural
do curso ndo so permite a exposicdo a varias linguas, mas também promove a compreensao e 0

respeito por diferentes culturas indigenas e nao indigenas.
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Na fala da segunda estudante Karipuna (E 02K), ela menciona que estar no curso é “ter
um conhecimento além”, sugerindo que a experiéncia universitaria ultrapassa o conhecimento
individual e compreende outras culturas e linguas. O que aponta uma perspectiva que valoriza
a diversidade cultural e a necessidade de reconhecer e aprender com outros povos. Ou seja, “ter
um conhecimento além” sugere que o multilinguismo néo é apenas um fendmeno linguistico,
mas também representa enriquecimento intelectual e cultural dentro do contexto académico.

Neste caso, 0 multilinguismo é visto pela académica como uma forma de ampliar a
compreensdo cultural e social, promovendo uma educagdo mais respeitosa e abrangente. 1sso
vem ao encontro da fala de Lemos (2018), que compreende que o multilinguismo né&o pode ser
visto apenas como sendo um espaco de coexisténcia de linguas, conforme foi discutido na
subsecdo 1.3. Mas que junto com a perspectiva da educacdo intercultural, ele possibilita o
compartilhamento de saberes, onde, segundo Mendes (2019), as linguas dos estudantes devem

ser vetores importantes durante a formacao de professores indigenas.

Isso é ter um conhecimento além né, é tentar assim, discutir € como eu tenho um
exemplo bem claro né, de um professor que ele fala vocé entrar na universidade vocé
ndo tem que entrar sé pensando que sO vocé existe, vocé tem que pensar que tem
também outros povos que existem e que mesmo que vocé ndo entendem a lingua, mas
tem que que viver em sociedade tem que se juntar a eles agora pouco a gente acabou
de falar. Semana passada teve a 0 mini curso em apenas lingua Kheudl, ai deram
opinido de ter também s6 em Wajapi, ai vocé pode ndo entender, mas sé de querer
ouvir a lingua vocé ja sente sabe, ja fica feliz em saber que é que a universidade é
multilingue, ela que t& promovendo esses espagos mesmo de valorizacdo né, da
cultura e da lingua dos povos indigenas (E 02K).

A estudante continua ao dar o exemplo do minicurso realizado em lingua Kheudl e a
proposta de incluir também a lingua Wajapi. Isso evidencia o esforgo consciente para promover
e valorizar as linguas indigenas dentro da universidade. Mesmo que muitos colegas de outros
povos ndo entendam a lingua, conforme ela deixa claro, o simples fato de ouvir e estar exposto
a ela é visto como um passo positivo para a valorizagdo do contexto multilingue em que estao
inseridos e convivem diariamente durante as etapas do curso.

Assim, ela demonstra a satisfacdo em ouvir a lingua indigena e o seu sentimento positivo
em saber que a universidade esta promovendo a valorizacdo dessas culturas. Esse aspecto €
muito importante para entender como o multilinguismo e a incluséo cultural podem impactar
positivamente a percepcao dos estudantes sobre o ambiente académico, criando um sentimento
de pertencimento e aceitacdo em ser indigena.

Para Mendes (2019), momentos como o citado pela discente na universidade valorizam
a diversidade linguistica e cultural dos povos indigenas envolvidos, possibilitando a

apropriacdo dos conhecimentos pelos professores em formagdo de modo dindmico, ativo e
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contextualizado, onde eles comegcam a se auto reconhecer como falantes de suas linguas
maternas, onde sentem a satisfacdo em pertencerem aquele contexto especifico.

A proxima fala é de um estudante Palikur (E 08P), ele demonstra grande curiosidade e
prazer em ouvir e experimentar sons de diferentes linguas. Isso mostra uma atitude positiva e
aberta em relacdo ao multilinguismo, onde a experiéncia dos sons linguisticos é apreciada como

algo importante para o aprendizado e para a comunicagao entre os estudantes indigenas do CLII.

Eu gosto bastante de ouvir eu tenho muita curiosidade também porque é tdo legal
ouvir um som diferente assim porque até na nossa voz mesmo. A minha voz pra falar
0 portugués sai de uma outra maneira mas quando eu falo Parikwaki, ele muda
também eu acho tdo legal porque eu comego a me ouvir também, em vez de s6 é ouvir
aquelas pessoas ali falando, mas eu comeco a olhar para mim assim, o0 som que sai né
isso € bom eu gosto de poder ouvir as Karipunas falando o Kheudl, porque tem umas
palavras que eu consigo entender e eu acho que é legal que eu posso comunicar com
eles, por mais que eu ndo fale e eu estou tentando falar ai vou aprendendo, um vai
aprendendo com o outro um pouquinho, eu acho mais dificil, os Wajapi, mas € muito
bom também muito bom ouvir é esse som diferente aqui. E um espaco t&o bom assim
que a gente possa olhar e nossa aquele povo esta falando a lingua dele eu também
falo, ai comega a falar, isso é muito interessante (E 08P).

Foi possivel também perceber que o estudante Palikur (E 08P) valoriza o espaco de
trocas linguisticas e culturais proporcionado pelo curso, destacando a importancia de um
ambiente onde diferentes linguas e culturas possam se encontrar e interagir. Esse espaco de
multilinguismo é percebido como enriquecedor e estimulante, promovendo ndo apenas a
aprendizagem linguistica, mas também o entendimento cultural e a apreciacdo da diversidade
existente entre os povos que frequentam o CLII, o que é bem parecido com as falas dos demais
estudantes entrevistados.

Na fala do estudante Galibi-Marworno (E 07G) abaixo, ele observa o multilinguismo
como um espaco que ele chama de “convivéncia linguistica” que eles praticam dentro e fora da
sala de aula, durante as atividades do CLII, onde a interacdo continua entre os alunos é

incentivada para promover o entendimento mdtuo e a troca de conhecimentos.

Eu vejo assim a gente pratica bastante essa convivéncia linguistica dentro da sala de
aula e tanto nos intervalos né porque a gente, por mais que ndo sabe assim uma
linguagem cultural de um outro povo, vamos supor, eu posso dizer, os Palikur e os
Wajapi, eles dominam uma linguagem de uma raiz cultural né, de uma linguagem
pura vamos dizer assim, entdo a gente ja como Galibi-Marworno a gente domina
quase praticamente a mesma lingua, a gente entende um pouco sobre o contato de
hoje, entdo ja com eles ndo, a gente ndo tem esse contato, por mais que eu estou
falando perto de nos, a gente ndo entende praticamente nada, porque a lingua materna
deles é totalmente diferente, entdo a gente busca compartilhar com eles, fazer esse
troca de conhecimento dentro da sala de aula e durante os intervalos. Nos intervalos a
gente utiliza a lingua portuguesa que é o que a lingua de contato. E a gente fala e eles
traduzem na lingua portuguesa para nos, a gente traduz na lingua portuguesa para a
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gente fazer essa ponte ai essa interacdo. Com 0 nosso povo a gente fala bastante o
Khedul e faz essa interagdo com outros povos (E 07G).

Outra coisa que chama a atencéo da fala do estudante Galibi-Marworno, é a dificuldade
em compreender as linguas maternas dos outros povos, como os Palikur e os Wajapi, o que
evidencia um pouco das barreiras linguisticas existentes. Porém, muitas vezes essas barreiras
sdo superadas através da utilizacdo da lingua portuguesa como lingua de contato, demonstrando
a complexidade e ao mesmo tempo a riqueza do multilinguismo no ambiente educacional da
universidade.

Assim, pode-se dizer tambem, que o uso da lingua portuguesa como lingua de contato
entre eles, destaca a funcdo que ela desempenha na mediacdo de interagdes entre falantes de
diferentes linguas, o que deve ser considerado. O uso do Khedul, por exemplo, dentro da
comunidade Galibi-Marworno, combinado com o uso da lingua portuguesa, conforme enfatiza
o discente, mostra como as linguas maternas podem ser mantidas e valorizadas, enquanto
também se utiliza uma lingua comum para promover a interacdo cultural dos povos indigenas
em um ambiente multilingue, mesmo que muitas vezes eles tenham dificuldade em fazer as
traducdes entre as linguas, também ja discutido nessa dissertacao.

A fala abaixo de uma estudante Apalai-Wayana (E 12A), traz também uma visdo
positiva em relagdo ao multilinguismo, destacando a identificagéo e o senso de pertencimento
ao ambiente universitario. Ela expressa que a convivéncia com colegas de diferentes povos,
apesar das variadas linguas, é vista como enriquecedora e benéfica para o desenvolvimento

pessoal e académico. O qual também ja foi expresso por outros colegas.

Eu acho legal, até porque, eu estou me identificando, eu sou indigena né, eu tenho que
conviver com os indigenas também, todo mundo aqui na universidade é parente, ndo
importa se é de outro povo, é parente, é porque eu estudava na escola militar, so tinha
eu de indigena, vivendo com ndo indigena ai ndo sabia falar na lingua. Eu acho legal
e é bom porque por esse motivo a gente se desenvolve, na histdria é assim também
né, como se diz na lingua de vocés aprendendo, interagindo e aprendendo um com o
outro. (E 12 A).

O que chama a atencédo é quando ela diz: "todo mundo aqui na universidade é parente,
ndo importa se € de outro povo", sugerindo um forte senso de unidade e identidade
compartilhada entre os alunos. Isso corrobora com a ideia de que o multilinguismo, longe de
ser uma barreira, pode funcionar como um elemento que promove a inclusao e a integracao
social entre os estudantes do curso. Ou seja, a estudante valoriza o multilinguismo como um
meio para o desenvolvimento pessoal e académico, alinhando-se com a nocdo de que a
exposicdo a multiplas linguas e culturas pode fomentar um aprendizado mais abrangente e

significativo.
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Além disso, ela faz uma comparagdo com a experiéncia quando ela estudava em uma
escola militar, onde ela era a Unica indigena e ndo tinha a oportunidade de falar na sua lingua,
ressaltando a importéncia da valorizacao e uso das linguas indigenas no ambiente académico e
escolar para os estudantes indigenas se auto reconhecerem e se identificarem enquanto
indigenas dentro da universidade.

A percepcdo de que quando ela diz "é bom porque a gente se desenvolve" demonstra
uma compreensdo do multilinguismo ndo apenas como um fator académico, mas também como
um elemento que contribui para o crescimento pessoal e a construcéo de uma identidade cultural
mais rica.

Em resumo, as falas dos estudantes Karipuna, Palikur, Galibi-Marworno e da estudante
Apalai-Wayana podem ser sintetizadas com a citacdo de Mendes (2019), que destaca que em
um ambiente educacional onde a interculturalidade é o principio orientador das praticas
pedagogicas, como no CLII, cada participante do processo de ensino/aprendizagem atua como
um mediador cultural entre sua prépria forma de ser e agir e a do outro com quem interage.

Contudo, para que esse dialogo funcione efetivamente como meio de integracdo
intercultural, é essencial que cada comunidade seja respeitada em suas especificidades, e nesse
contexto, as linguas maternas desempenham um papel fundamental nesse processo, pois Lemos
(2018) ressalta que é por meio da lingua que a cultura é difundida e junto com ela, um conjunto
de modos do individuo. Talvez, por isso os participantes vejam o multilinguismo como uma
oportunidade para troca e aprendizado continuo entre diferentes culturas.

Para finalizar, também é importante mostrar uma ideia oposta a essa que a maioria dos

alunos trouxeram sobre o multilinguismo evidenciada na fala abaixo:

Bom, no meu ver como aluno € um pouco diferente para mim na minha viséo, porque
dentro da sala de aula a gente tem vaérias etnias. Entdo, eu particularmente ndo entendo
0 que eles falam néo &, ai tem o povo |4 de Macap4, os povos Tiryo, Wajapi, Kaxuyana
que falam diferente, a gente ndo entende a lingua deles, a lingua Palikur é complicada
a gente ndo pode se comunicar, na mesma lingua, a gente s6 se comunicar em
portugués, para mim foi um pouco estranho sabe. Assim, é estranho, mas se a gente
fosse todo igual a gente ia entender (E 05G).

A fala do estudante Galibi-Marworno destaca uma experiéncia de complexidade e
estranhamento em relacdo ao multilinguismo dentro do ambiente académico. A frase "Bom, no
meu ver como aluno é um pouco diferente para mim na minha visdo" ele sugere uma reflexao
pessoal sobre a sua experiéncia e percebendo um contraste entre o que era esperado e a realidade

vivida, diferente dos estudantes citados acima.
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O interessante é quando ele menciona a expressdo "varias etnias" na sala de aula e
destaca uma barreira significativa: a dificuldade em entender as linguas dos colegas, como as
linguas Tiry0, Wajapi, Kaxuyana e Palikur. Isso reflete um desafio tipico em contextos
multilingues, onde a diversidade linguistica pode criar obstaculos a comunicacéo e a interacdo,
especialmente quando a lingua portuguesa se torna a Unica lingua comum entre os alunos,
conforme ja se mencionou nessa dissertag&o.

O sentimento de estranhamento pelo estudante Galibi-Marworno, pode ser um
desconforto com a situacao atual, onde a comunicacao ¢ limitada pela falta de compreenséo das
linguas indigenas dos colegas.

Ele ainda demonstra a visdo que foi idealizada sobre a homogeneidade linguistica como
uma solucédo para o problema da comunicacdo. Isso reflete uma percepc¢éo de que a igualdade
linguistica facilita a compreensdo mutua e a integracdo entre eles. No entanto, essa Vvisao
também destaca a complexidade e a riqueza que o multilinguismo traz, embora possa apresentar
desafios préticos para a comunicacdo e o relacionamento interpessoal entre os alunos e
professores.

Em resumo, o discente absorveu, mesmo que inconscientemente, a percepcao imposta
pelo colonizador, evidenciando, conforme Candau (2011), que a cultura escolar ainda é
fortemente influenciada pela l6gica de homogeneizacdo e uniformizacdo das estratégias
pedagogicas. Segundo a autora, a ideia que predomina é que o0s contextos educacionais devem
ser padronizados com base na matriz politico-social e epistemoldgica da modernidade, que
valoriza o comum, o uniforme e 0 homogéneo como componentes do universal.

Nessa perspectiva, as diferencas sdo ignoradas ou vistas como um "problema™ a ser
resolvido. Além disso, conforme ja discutido pelos autores Maher (2006), Grupioni (2006),
Matos e Monte (2003) que se trabalhou amplamente para promover a ideia de que o Brasil é
um pais monolingue, que mesmo em contextos onde ha varias linguas e culturas em contato,
ainda prevalece a heranca das politicas de branqueamento e represséo linguistica no pais.

Logo, é possivel observar e compreender que, em sua maioria, 0s estudantes percebem
o multilinguismo no Curso de Licenciatura Intercultural Indigena (CLII) de maneira altamente
positiva e enriquecedora. Para eles, a presenca de diversas linguas e culturas ndo apenas
ampliam o conhecimento dos alunos, mas também promovem uma maior integracdo e respeito
pelas diferencas culturais e linguisticas. O curso, ao promover a valorizacdo e incluséo das
linguas e culturas dentro da universidade, contribui para uma educagdo mais inclusiva e
representativa, a qual reflete e celebra a diversidade dos povos presentes no ambiente

académico.
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No entanto, esse multilinguismo também pode apresentar desafios significativos para a
comunicagdo e a integracdo entre os alunos, conforme viu-se nas discussdes. O que também
pode destacar e demarcar a complexidade e a riqueza que o multilinguismo traz no contexto do
CLII.

Assim, para concluir € necessario resgatar o conceito de multilinguismo apresentado na
introducdo desta dissertacdo do Quadro Europeu Comum de Referéncia de Linguas, que diz ser
entendido como conhecimento de um certo niumero de linguas ou a coexisténcia de diferentes
linguas numa dada sociedade. Entretanto, foi possivel compreender que os espagos multilingues
vao muito além da presenca ou da coexisténcia de linguas, muito pelo contrario, com os estudos,
analise e discussdes dos dados foi possivel inferir que esses espagos proporcionam muitas trocas
de conhecimentos e enriquecimento cultural e linguistico entre professores, alunos e todos que
estdo envolvidos nesse processo.

Dessa forma, € importante destacar que hd uma relacdo direta da educacao intercultural
com o ensino e a valorizagdo de contextos educacionais multilingues, pois, segundo Lemos
(2018), sdo nesses contextos de contatos de linguas que acontecem também o contato entre
culturas, onde ocorre a troca de saberes e de experiéncias entre os individuos, conforme

constatou-se no decorrer dessa pesquisa.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Essa pesquisa teve como objetivo geral analisar a epistemologia da educacdo
intercultural e sua relacdo com o contexto multilingue presente no processo de formacéo de
professores do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UNIFAP.

O presente estudo utilizou como método a abordagem qualitativa e um estudo de caso,
usando como instrumentos para a coleta de dados a entrevista semiestrutura e a observacao.
Foram entrevistados 12 estudantes do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena do Campus
Binacional da UNIFAP pertencentes a oito povos distintos que frequentam o curso, e foi
utilizado como técnica para andlise de dados, a Anélise do Contetddo. Assim, com base nos
resultados encontrados no desenvolvimento da pesquisa, pode-se indicar que o objetivo
proposto foi alcancado.

O principal resultado indicou que a educacdo intercultural dos povos indigenas esta
estreitamente relacionada ao ensino e valorizacdo de contextos multilingues, promovendo a
inclusdo e o reconhecimento das linguas indigenas, o que contribui para fazer com que a
universidade seja preenchida com as epistemologias indigenas, bem como indica um caminho
necessario em busca da revitalizacdo e fortalecimento dessas linguas tanto no contexto
académico como nas comunidades e escolas dos povos indigenas que sao atendidos pelo CLII.
A presencga de diversas linguas e culturas amplia o conhecimento dos alunos e favorece a
integracdo e o respeito as diferencas culturais e linguisticas presentes no interior do curso. Nesse
cenario, os estudantes tém a oportunidade de se auto-identificarem como indigenas e se sentem
participantes do ambiente académico, o que favorece o desenvolvimento pessoal e académico
dos alunos.

Entretanto, esse multilinguismo, mesmo em espacos educacionais interculturais como o
CLII, também apresenta desafios significativos para a comunicacdo e a integracdo entre 0s
alunos, conforme foi possivel averiguar durante as analise e discussdes dos dados. O que
também mostra a complexidade e a riqueza que o multilinguismo traz dentro do cenario
estudado.

Entre os principais achados, tem-se que a epistemologia da educacdo intercultural foi
um dos principais estudos que contribuiu para 0 avanco e desenvolvimento da Educagéo Escolar
Indigena no Brasil e foi por meio dessa perspectiva que o0 ensino e a valorizagdo das linguas
indigenas em contextos bi/multilingues comecaram a ganhar espaco na educacdo escolar
indigena. Isso inclui também o ensino superior, principalmente nas ultimas décadas, apds a

promulgacéo da Constituicdo Federal de 1988, em que foi possivel averiguar como o numero
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de estudantes indigenas aumentou dentro das instituicGes de ensino superior, dando énfase a
entrada nas institui¢des publicas de ensino e a criagdo dos cursos de licenciatura intercultural
indigena nas universidades, através da implementacdo do Programa das Licenciatura
Intercultural Indigena (Prolind).

Foi também por meio dessa perspectiva que surgiram novas legislacbes educacionais
que puderam contemplar a educacao especifica e diferenciada almejada pelos povos indigenas,
onde destaca-se a educacdo intercultural e bilingue/multilingue dos povos indigenas, a qual tem
como proposito valorizar a cultura, os saberes, 0os costumes e a diversidade de contextos
multilingues em que os povos indigenas estdo inseridos em varios espacos educacionais, como
o curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UNIFAP, objeto de estudo desta pesquisa.

Em relacdo aos principais objetivos almejados, foi possivel compreender como o CLII,
¢ importante para os povos indigenas do Amapa e norte do Pard, pois tem como proposito
formar professores indigenas para atuarem nas suas respectivas comunidades, transmitindo
conhecimentos através da lingua de seu respectivo povo, algo fundamental para a continuagéo
e valorizacdo das linguas indigenas nas escolas e nas comunidades indigenas. O curso também
contribui para o resgate da cultura e da identidade dos povos que o frequentam, além de
despertar neles o orgulho e vontade em manter e defender a identidade e as especificidades de
cada povo, sendo evidenciado nas aulas, e principalmente, por meio dos Seminarios de
Extensdo (SECLII) promovidos em todas as etapas presenciais pelo curso. Ou seja, vai além
de proporcionar o conhecimento académico técnico, ele é de suma importancia para o resgate
e valorizacdo da cultura, lingua e identidade das populac@es indigenas do Amapa e norte do
Para.

No tocante aos desafios, foi possivel averiguar que ainda sd@o muitos os desafios e
obstaculos que os povos originarios enfrentam para conseguirem ingressar e cursar o nivel
superior. Esses desafios comecam mesmo antes de chegarem a universidade, como a
dificuldade financeira, transporte, moradia e alimentacdo. E ao chegarem dentro da
universidade ainda tém que enfrentar outros desafios no ambiente académico, que véo desde
barreiras linguisticas, a adaptagdo com outros povos étnicos e com os ndo indigenas.

No que tange as politicas linguisticas implementadas pelo CLII para valorizar e incluir
as linguas dos discentes durante o curso, foi possivel verificar que essas sdo implementadas e
vistas pelos discentes de forma bastante positiva e que elas tém contribuido para o resgate e a
revitalizag&o das linguas indigenas dos povos que frequentam o CLII, principalmente as linguas
dos povos que habitam o municipio de Oiapoque, que sdo os povos Karipuna, Galibi-

Marworno, Galibi-Kalina e os Palikur , com destaque para a lingua Kheoul dos povos Karipuna
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e Galibi-Marworno que tém conquistado um espaco maior dentro da universidade, o que ficou
evidente também durante os Seminarios de Extensdo do curso.

Ja as linguas dos povos que habitam o Parque Montanhas do Tumucumaque, ainda
faltam conquistar mais espaco por meio de projetos que possam contemplar mais essas linguas
dentro do espago académico da universidade e posteriormente possam ser levados para as
escolas e comunidades indigenas desses povos.

Em relacdo as percepgdes que os discentes tém sobre o contexto multilingue em que
estdo inseridos no CLII, a maioria tem uma visdo bastante positiva e enriquecedora do
multilinguismo no ambiente académico, que eles denominam de “convivéncia linguistica”. Para
eles essa convivéncia com diversas linguas e culturas ndo apenas amplia o conhecimento dos
alunos, mas também promove uma maior integracdo e respeito pelas diferencas culturais e
linguisticas, o que reflete a diversidade dos povos presentes dentro do curso.

Assim, a presente dissertacdo serviu para descrever o contexto multilingue do Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena da UNIFAP, demonstrando também a importancia da
implementacao desses cursos para a preservacdo e manutencdo das linguas indigenas. Ademais,
foi possivel mostrar o cenario do curso de Licenciatura Intercultural Indigena, seus desafios e
como ele contribui para a formacao de professores indigenas do Amapé e do norte do Para.

Estes resultados apresentam contribuicGes teéricas e praticas. No que tange as
contribuicdes tedricas foi possivel demonstrar que a epistemologia da educacao intercultural
estd diretamente relacionada com a valorizacdo dos contextos educacionais multilingues dos
povos indigenas, onde a lingua materna desses povos deve ser vetor importante na educacao
escolar indigena.

Além disso, ficou demonstrado por meio dessa pesquisa que o multilinguismo vai muito
além da existéncia de varias linguas em um espaco ou sociedade, complementando o conceito
trazido pelo Quadro Europeu Comum de Referéncia de Linguas, ele representa a oportunidade
de troca de conhecimentos e aprendizado entre as diversas culturas e linguas presentes no
contexto estudado.

No que tange as contribui¢Ges praticas, por meio desse estudo os gestores publicos,
dirigentes das universidade, professores e até discentes das licenciaturas interculturais, poderdo
usar como parametro para repensar 0s projetos politicos pedagdgicos do cursos de licenciatura
para reforcar e dar cada vez mais visibilidade para as diversas linguas indigenas presentes no
interior desses cursos, implementando politicas linguisticas que possam contribuir mais para a
manutencdo e valorizagdo das linguas indigenas dos povos que sdo atendidos, e assim possam

também valoriza-las em suas escolas quando atuarem como professores.
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A valorizagdo de contextos multilingues®* é de suma importincia para a manutencio e
preservacdo das linguas indigenas em comunidades e escolas que vivem essa realidade.
Ademais, podem fazer estudos sobre a viabilidade de contemplar como lingua de instrugédo
desses cursos as proprias linguas indigenas dos estudantes para que cada vez mais possam
conquistar seu espago na universidade e em outros contextos académicos, e assim serem mais
visibilizadas pelos ndo indigenas, conquistando também mais prestigio e representatividade em
outros espacgos da sociedade.

Como contribuicdo social, conforme descrevemos na justificativa, os resultados desta
dissertacdo poderdo fomentar reflexdes sobre a educagdo escolar indigena em comunidades,
regides, escolas e universidades que vivenciam a realidade de contatos linguisticos em
contextos multilingues. Além disso, poderdo incentivar o didlogo sobre a importancia do ensino
considerar o contexto linguistico local e regional das comunidades indigenas, ja que muitas
vezes hd uma compreensdo limitada sobre a relevancia da diversidade linguistica para esses
povos, inclusive por parte das préprias instituicfes de ensino superior.

Outrossim, esta pesquisa possibilitara a promocdo de debates e reflexdes no meio
cientifico e social, com o objetivo de sensibilizar para a necessidade de politicas publicas e
educacionais que assegurem o direito, a participacdo e a permanéncia dos povos indigenas nas
universidades brasileiras, respeitando sua diversidade étnica, linguistica e cultural, conforme
preconizado pelas legislaces educacionais, especialmente a partir da Constituicdo Federal de
1988.

Quanto as limitacdes da pesquisa no campo tedrico, ressaltam-se que ainda sdo poucos
estudos sobre contextos multilingues na educacdo dos povos indigenas, 0s quais Sa0
encontrados de maneira restrita em artigos publicados em revistas, porém, em se tratando de
cursos de licenciatura intercultural indigena ndo foi encontrado nenhum artigo durante o estudo,
como também entre teses e dissertacdes no repositorio da CAPES realizados em instituicdes de
ensino superior, 0 que limitou o estudo em relacdo a possibilidade de se fazer comparagdes ou
ampliar o entendimento desse contexto durante a formacéo de professores indigenas.

Em relacdo as limitagBes metodologicas, pode-se citar, a dificil rotina do curso que por
ocorrer em apenas duas etapas durante o ano, no periodo curto de 2 meses, deixa o tempo dos
participantes da pesquisa bastante limitado, o que dificultou o agendamento para as entrevistas

com 0s nove povos que frequentam o CLII, como também, conseguir entrevistas com 0S

24 E de suma importancia mencionar que no dia da defesa dessa dissertacéo, foi sancionada a Lei N° 3.146 de 12
dezembro de 2024 que dispde sobre a Cooficializacdo das linguas Khe6ul Karipuna, Khe6ul Galibi- Marworno,
Parikwaki, Kalind, Wajapi, Tiryd, Kaxuyana, Wayana e Aparai no Estado do Amapa.
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professores do Curso, para que pudesse ter também o olhar deles sobre o contexto multilingue
do CLII, que era objetivo inicial também dessa pesquisa.

Outra limitacdo enfrentada durante a pesquisa foi em relacdo ao acesso a algumas
informacdes do curso devido a falta de atualizacdo do site da instituicdo que ndo é feita
periodicamente, além da falta de tempo de alguns servidores para a disponibilidade dessas
informacdes, como por exemplo, a falta de registro de projetos e detalhamento desses no site
do curso.

Logo, é importante destacar que os resultados apresentados ndo sdo conclusivos. Em
relacdo as futuras investigacGes, recomenda-se que sejam feitas pesquisas em outros contextos
educacionais multilingues como escolas e comunidades da regido do Amapa e norte do Par3,
como também em outros cursos de educacdo intercultural, para que esses possam cada vez mais
ser visibilizados pelos o6rgdos e instituicdes publicas para a implementacdo de politicas
linguisticas e projetos que possam cada vez mais valorizar e revitalizar as linguas indigenas do
Brasil.

Por fim, sugerem-se pesquisas sobre o ensino bilingue/multilingue nas escolas
indigenas, pois essas futuras investigacGes poderdo ampliar a compreensdo sobre 0s contextos
de ensino bi/multilingues para se criar estratégias e projetos educacionais possibilitando que as
linguas dos estudantes sejam valorizadas e incluidas dentro do processo de ensino e

aprendizagem dos povos indigenas.
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APENDICE A- ROTEIRO DE ENTREVISTA

Dados de identificacéo

Nome:

Data e local de nascimento:

Profisséo:

Areas do conhecimento que escolheu no CLII:

Questdes da Pesquisa sobre a lingua

N

3

. A que povo vocé pertence?
. Qual a lingua ancestral do seu povo?
. Qual é a familia linguistica que a lingua do seu povo pertence?

4. Qual é o tronco linguistico que a lingua do seu povo pertence?

5. Qual ou quais linguas que seu povo fala atualmente?

6. Vocé fala a lingua do seu povo? Quantas linguas vocé fala? Qual sua primeira lingua?

7. Se vocé ndo fala a lingua do seu povo, explique porque néo fala?

Questdes da Pesquisa em Geral

1. Como vocé aprendeu a segunda lingua, caso fale mais de uma? VVocé é professor(a) na sua
comunidade?

2. Fale sobre a trajetoria de vida, trajetoria escolar, onde estudou (na aldeia ou na cidade).

3. Vocés desenvolvem algum projeto em suas comunidades com foco na lingua materna de
cada uma delas?

4. Qual a importancia do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena para vocé enquanto
indigena?

5. Qual foi a maior dificuldade que vocé encontrou para ingressar e permanecer no CLI1?

6. Vocg, enquanto estudante indigena, considera a lingua uma barreira?

7. Vocé acha que seriam necessarios tradutores bi/multilingues para ajuda-los nas aulas?

8. vocé participou de algum projeto do CLII em que vocés valorizaram as linguas indigenas
aqui na universidade e depois levaram para dentro da aldeia?

9. Vocé acha que nas 4 matrizes do curso é possivel trabalhar a valorizacao das linguas

indigenas?

10. O que vocé acha do multilinguismo existente no curso?
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APENDICE B- REGISTRO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(RCLE)

REGISTRO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (RCLE)
(Resolugédo n° 510 de 2016 CNS/CONEP e Resolugdo CNS n° 304 de 2000)

O Sr.(a) estad sendo convidado(a) a participar do projeto de pesquisa intitulado: “A
GENTE PRATICA BASTANTE ESSA CONVIVENCIA LINGUISTICA”:
MULTILINGUISMO E INTERCULTURALIDADE NO CURSO DE LICENCIATURA
INTERCULTURAL INDIGENA DA UNIFAP

O objetivo geral € analisar a epistemologia da educacdo intercultural e sua relagdo com
0 contexto multilingue presente no processo de formacdo de professores do Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena da UNIFAP.

Os objetivos especificos sdo: Discorrer sobre a constituicdo das epistemologias da
Educacdo Intercultural, considerando o histérico de implementacdo das Licenciaturas
Interculturais Indigenas no Brasil; Verificar aimportancia do CLI1I e seus desafios para 0s povos
indigenas do Amapa e norte do Para.; identificar as politicas linguisticas que sdo implementadas
pelo CLII para valorizar e incluir as linguas indigenas dos discentes; Investigar as percep¢des
dos académicos em relagdo ao contexto multilingue do CLII.

A pesquisa refere-se a um estudo de caso, por meio da abordagem qualitativa, utilizando
como instrumento de geracdo de dados a observacdo direta e a entrevista semiestruturada,
adotando como técnica de andlise de dados a anélise do contetdo.

Para a instituicdo e para sociedade, esta pesquisa servird como parametro para que a
partir das experiéncias, vivéncias e desafios de contatos linguisticos entre docentes e
académicos durante o processo de aprendizagem que serdo descritos nessa pesquisa,
acreditamos que, quando finalizada, podera contribuir para reflexdes sobre a educacéo escolar
indigena em comunidades, regibes, escolas e universidades que vivenciam a realidade de
contatos linguisticos em contextos pluri/multilingues

Dentre os beneficios da pesquisa esta a possibilidade de levar a compreensdo ao meio
académico e social da importancia da vivéncia em um contexto multilingue e multicultural
como o Curso de Licenciatura Intercultural Indigena( CLII) da Universidade Federal do Amapa
Campus Oiapoque, além de propor debates e reflexfes, com o intuito de chamar a atencdo para
as politicas publicas e educacionais para que garantam o direito, a participacéo e a permanéncia

dos povos indigenas dentro das universidades brasileiras com respeito a diversidade étnica,
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linguistica e cultural desses povos conforme prevé as legislagdes educacionais, principalmente,
pos Constituicdo Federal de 1988 ( CF/1988).

As técnicas da observacdo e das entrevistas, apesar de serem consideradas seguras
podem trazer alguns possiveis riscos aos participantes, tais como as dimensdes, psiquica, moral,
intelectual, social ou cultural em qualquer etapa da pesquisa ou dela decorrentes. Tais riscos
serdo minimizados da seguinte forma tanto para os docentes como para os discentes: As
entrevistas serdo realizadas em um ambiente acolhedor e a pesquisadora utilizard uma
abordagem humanizada, escutando atentamente as falas dos participantes de maneira
acolhedora e com empatia, além disso, a pesquisadora tera cuidado em relacdo as perguntas
para que ndo venham causar nenhum tipo de constrangimento ou desrespeito aos valores
sociais, culturais, morais e/ou linguisticos dos participantes. Durante as entrevistas, vocé ficara
livre para responder as perguntas ou ndo, ou ainda desistir de continuar, caso ndo esteja
confortavel, ou por qualquer outro motivo.

Mesmo com toda essa cautela, caso ocorra algum dano decorrente desta pesquisa, ainda
gue ndo esteja previsto no Registro de Consentimento Livre e Esclarecido, vocé tera o direito a
assisténcia médica ou de qualquer outra natureza que sera providenciada com a ajuda desta
pesquisadora e tera direito a buscar indenizagdo nos termos da lei.

E garantido o sigilo e a privacidade das informac@es coletadas que serdo utilizadas
unicamente para fins cientificos durante todas as fases da pesquisa, exceto quando houver sua
manifestacdo explicita em sentido contrario, mesmo apds o término da pesquisa. O(a) Sr.(a)
tera o direito e a liberdade de negar-se a participar desta pesquisa total ou parcialmente ou dela
retirar-se a qualquer momento, sem que isto Ihe traga qualquer prejuizo.

Seré garantido também o ressarcimento integral e as formas de cobertura de possiveis
gastos, caso houver, como transporte, alimentacdo, hospedagem que sejam diretamente
recorrentes da sua participacdo nessa pesquisa.

Assim que a pesquisa for finalizada, garantimos a todos os participantes o acesso aos
resultados da pesquisa e nos comprometemos a divulgar os resultados da pesquisa em formato
plenamente acessivel e compreensivel a todos na propria universidade e no curso de
Licenciatura Intercultural Indigena da Unifap.

Todos os dados coletados nesta pesquisa ficardo armazenados em arquivo, fisico ou
digital, sob guarda e responsabilidade da pesquisadora, por um periodo minimo de 5 (cinco)
anos apos o término desta pesquisa.

Para qualquer esclarecimento referente a sua participacao, estarei disponivel através do

telefone: (96) 98100-3508 (celular), pesquisadora Rosa Maria Vilhena Farias Dias, do e-mail:
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rosavilhena@unifap.br e do endereco:  Rua Liberdade, 1780, Bairro: Vitéria do
Renascer/Macapa-AP. O (a) senhor (a) também podera entrar em contato com o Comité de
Etica em Pesquisa da Unifap (CEP) que é um colegiado coordenado pela CONEP, sendo
interdisciplinar e independente, de relevancia publica, de carater consultivo, deliberativo e
educativo, criado para defender os interesses dos participantes da pesquisa em sua integridade
e dignidade e para contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrdes éticos. O
comité de Etica em Pesquisa da Universidade Federal do Amapa esta localizado na Rodovia
JK, s/n — Bairro Marco Zero do Equador - Macapa/AP, para obter informacdes sobre esta
pesquisa e/ou sobre a sua participacdo, podera entrar em contato através dos telefones 4009-
2804, 4009- 2805 e do e-mail: cep@unifap.br . Horério de atendimento: 08h as 12h e das 14h
as 18h.

O Senhor podera também entrar em contato com a Comissdo Nacional de Etica em
Pesquisa (Conep), a qual esta diretamente ligada ao Conselho Nacional de Saide (CNS). A
composic¢do multi e transdisciplinar retine representantes de diferentes areas do conhecimento
para cumprir sua principal atribuicdo, que € a avaliacdo dos aspectos éticos das pesquisas que
envolvem seres humanos no Brasil. Em cumprimento a sua missdao, a Comissdo elabora e
atualiza as diretrizes e normas para a protecdo dos participantes de pesquisa e coordena o
Sistema CEP/Conep. A Conep esté localizada: SRTVN - Via W 5 Norte - Edificio PO700 -
Quadra 701, Lote D - 3°andar - Asa Norte, CEP 70719-040, Brasilia (DF); Telefone: (61) 3315-
5877. Horério de atendimento: 09h as 18h.

O(a) Sr.(a) recebera uma via deste documento, assinada pela pesquisadora responsavel
e por vocé (participante), caso aceite participar desta pesquisa. O(a) Sr.(a) terd acesso ao
registro do consentimento sempre que solicitado.

CONSENTIMENTO POS INFORMADO

Eu, (nome por extenso) declaro

que apos ter sido esclarecido (a) pela pesquisadora, lido o presente registro, e entendido tudo o
que me foi explicado, concordo em participar da Pesquisa intitulada “MULTILINGUISMO
NO CURSO DE LICENCIATURA INTERCULTURAL INDIGENA: desafios e vivéncias
de docentes e discentes da Universidade Federal do Amapa Campus Oiapoque”.

Macapa, de de 20

Pesquisador Responséavel

Participante de Pesquisa


mailto:rosavilhena@unifap.br
mailto:cep@unifap.br
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APENDICE C - TERMO DE AUTORIZACAO DE IMAGEM

TERMO DE AUTORIZACAO DE IMAGEM

Eu, , inscrito no CPF

sob n° residente no endereco
, ha cidade de

AUTORIZO sob minha responsabilidade o uso de imagens(fotos) ou videos sem finalidade
comercial, para ser utilizada na dissertacdo de Mestrado de Rosa Maria Vilhena Farias Dias do
PPGED/Unifap, intitulada: “A GENTE PRATICA BASTANTE ESSA CONVIVENCIA
LINGUISTICA”: MULTILINGUISMO E INTERCULTURALIDADE NO CURSO DE
LICENCIATURA INTERCULTURAL INDIGENA DA UNIFAP.

A presente autorizagdo é concedida a titulo gratuito. Por esta ser a expressao da
minha vontade eu declaro que autorizo o uso acima descrito sem que nada haja a ser
reclamado a titulo de direitos conexos a minha imagem ou a qualquer outro.

Oiapoque, de janeiro de 2024.

Assinatura
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ANEXO A - DECLARACAO DE ANUENCIA DO CONSELHO DE CACIQUES DOS
POVOS INDIGENAS DE OIAPOQUE

CONSELHO DE CACIQUES DOS POVOS INDIGENAS DE OIAPOQUE

Centro de Formagdo Domingos Santa RosaTerra Indigena Uaga — Oiapoque/AP

E-mail: ccpiooiapoque@gmail.com

Oficio n® 68/CCP10/2023
Oiapoque/AP, 24 de fevereiro de 2023.

De Cacique Edmilson dos Santos Oliveira
Coordenador do Conselho de Caciques dos Povos Indigenas de Oiapoque — CCPIO

Para Rosa Maria Vilhena Farias dias
Pesquisadora PPGED/UNIFAP

Assunto: Autorizacdo de pesquisa
Prezada,

Com os cumprimentos e honra, o Conselho de Caciques dos povos Indigena do
Oiapoque- CCPIO vem por meio deste autorizar a realizacdo da pesquisa intitulada
“DIVERSIDADE LINGUISTICA NO CURSO DE LICENCIATURA INTERCULTURAL

INDIGENA: desafios e vivéncias de docentes e discentes universitarios” da
pesquisadora RosaMaria Vilhena Farias Dias.

Sugerimos que as entrevistas sejam com uso de palavreado de facil entendimento para
gue os participantes possam entender todas as questdes e aguardamos o envio da versao final
da pesquisa para constar nos n0ssos arquivos.

Atenciosamente,

?df,m/{m Q&b gﬂuﬂx@v L&L{)’La&j 1A

Coordenador do CCPIO
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ANEXO B - DECLARACAO DE ANUENCIA DO CURSO DE LICENCIATURA
INTERCULTURAL INDIGENA

DECLARACAO

A coordenacdo do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena (CLII) declara, para os
devidos fins, que no dia 07 de margo de 2023, o colegiado aprovou, em Reunido Ordinaria, a
solicitacdo da mestranda do PPGED, Rosa Maria Vilhena Farias Dias, para desenvolver sua
pesquisa nas dependéncias do CLIlI com o Projeto de pesquisa intitulado: “Diversidade
Linguistica no Curso de Licenciatura Intercultural Indigena: Desafios e Vivéncias de Docentes

e Discentes Universitarios”.

Oiapoque, 04 de abril de 2023

Documento assinado digitalmente

b GELSAMA MARA FERREIRA DOS SANTOS
g L Data: 04/04/2023 17:32:48-0300
Verifique em https://validar.iti.gov.br

Gelsama Mara F. dos Santos

Coordenadora do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena PORTARIA N°
1282/2022
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ANEXO C - DECLARACAO DE ANUENCIA DA FUNDACAO NACIONAL DOS
POVOS INDIGENAS-FUNALI

5545212 08767.000712/2023-73

MINISTERIO DOS POVOS INDIGENAS
FUNDACAO NACIONAL DOS POVOS INDIGENAS
SERVICO DE PROMOCAO DOS DIREITOS SOCIAIS E CIDADANIA

OFICIO N° 84/2023/SEDISC - CR-ANP/DIT - CR-ANP/CR-ANP/FUNAI

Macap4, data da assinatura eletronica.

A Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa - CONEP

Assunto:

Referéncia: Caso responda este Oficio, indicar expressamente 0 Processo n°
08767.000712/2023-73.

Prezados,

Cumprimentando-os, vimos informar que em relacdo a pesquisa de titulo "Multilinguismo no
Curso de Licenciatura Intercultural Indigena: desafios e vivéncias de docentes e discentes da
Universidade Federal do Amapa Campus Oiapoque™ conduzida pela pesquisadora Rosa Maria
Vilhena Farias Dias, aluna do Programa de Pds-Graduagdo em Educacdo da Universidade
Federal do Amapa:

A pesquisa cientifica em terra indigena é normatizada pela Portaria n® 177/PRES/2006
que trata dodireito autoral/uso de imagens de indigenas e pela Instrucdo Normativa n°
001/PRES/1995, que regulamenta a pesquisa cientifica;

A anuéncia prévia dos representantes dos Povos Indigenas é instrumento previsto nos

artigos 6° e 7° daConvencéo 169 da Organizagéo Internacional do Trabalho; e
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Respeitados os dispositivos previstos nos instrumentos supracitados, independe de
autorizacdo desta Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas a realizagdo de pesquisa cuja

efetivacdo ndo incorra em ingresso em terra indigena.
Atenciosamente,

(Assinado Eletronicamente)
PRISCILA KARIPUNA

Coordenadora Regional

Documento assinado eletronicamente por Priscila Karipuna registrado(a) civilmente

I
Je' Lj o Priscila Barbosa de Freitas, Coordenador(a) Regional, em 08/08/2023, as 16:30,

assinatura
§ eletrdnica

conforme horario oficial deBrasilia, com fundamento no art. 62, § 12, do Decreto n2 8.539, de

8 de outubro de 2015.

A autenticidade deste documento pode ser conferida no @ site:

5545212 eo cédigo CRC 9686D935.

Referéncia: Caso responda este Oficio, indicar expressamente o Processo n2 08767.000712/2023-73 SEl n®

5545212

Rua Tiradentes, 246, - Bairro Centro
CEP 68900-098 Macapa - AP (96) 3241-2268/1533/6266 - http://www.funai.gov.br


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2015-2018/2015/Decreto/D8539.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2015-2018/2015/Decreto/D8539.htm
http://sei.funai.gov.br/sei/controlador_externo.php?acao=documento_conferir&id_orgao_acesso_externo=0
http://sei.funai.gov.br/sei/controlador_externo.php?acao=documento_conferir&id_orgao_acesso_externo=0
http://www.funai.gov.br/

ANEXO D- PARECER CONSUBSTANCIADO DA CONEP

COMISSAO NACIONAL DE = Plataforme
ETICA EM PESQUISA »lyfwl

PARECER CONSUBSTANCIADO DA CONEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: MULTILINGUISMO NO CURSO DE LICENCIATURA INTERCULTURAL INDIGENA:
desafios e vivéncias de docentes e discentes da Universidade Federal do Amapa
Campus Oiapoque

Pesquisador: ROSA MARIA VILHENA FARIAS DIAS

Area Tematica: Estudos com populagdes indigenas;

Versao: 4

CAAE: 70276923.0.0000.0003

Instituigao Proponente: Pro-Reitoria de Pesquisa e Pés-Graduagao

Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 6.661.453

Apresentacao do Projeto:

As informacgdes contidas nos campos "Apresentagido do Projeto”, "Objetivo da Pesquisa" e "Avaliagdo dos
Riscos e Beneficios" foram obtidas dos documentos contendo as Informacdes Basicas sobre o Projeto de
Pesquisa (PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_PROJETO_2139662.pdf de 08/01/2024) e do Projeto
Detalhado.

RESUMO

O presente estudo estd em sua fase inicial e parte da seguinte problematica: Quais as percepgbes de
docentes e académicos do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da Universidade Federal do Amapa
sobre o contexto multilingue em que estao inseridos nas etapas de trabalho e formacéo académica. E como
objetivo geral analisar as percepcdes de docentes e académicos do Curso de Licenciatura Intercultural
Indigena da Universidade Federal do Amapa sobre o contexto multilingue em que estéo inseridos nas
etapas de trabalho e formagao académica. Para responder o problema de pesquisa, tém-se como objetivos
especificos: averiguar as legislagdes e as politicas linguisticas educacionais voltadas para a implementagao
das Licenciaturas Interculturais Indigenas no Brasil. Abordar o contexto historico e os avangos politicos,
culturais e epistémicos das linguas indigenas faladas pelos académicos do Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena; Compreender os desafios e as vantagens de ensinar e aprender no contexto
multilingue vivenciado pelos
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académicos e professores do CLII. Assim, propomos um estudo de caso, por meio da abordagem
qualitativa, utilizando como instrumento de gera¢do de dados a observagao direta e a entrevista
semiestruturada, adotando como técnica de analise de dados a andlise do contetdo. Logo, a partir das
experiéncias, vivéncias e desafios de contatos linguisticos entre docentes e académicos durante o processo
de aprendizagem que ser@o descritos nessa pesquisa, ela podera propor debates e reflexdes no meio
cientifico e social com o intuito de chamar a atengao para as politicas publicas e educacionais que garantam
o direito, a participagdo e a permanéncia dos povos indigenas dentro das universidades brasileiras com
respeito a diversidade étnica, linguistica e cultural desses povos conforme prevé as legislagdes
educacionais, principalmente, pés Constituigdo Federal de 1988 (CF/1988).

HIPOTESE

Os professores e alunos enfrentam dificuldades durante o processo de aprendizagem decorrente do
contexto multilingue em que esse ocorre, porém compartilham vérias vivéncias e saberes por estarem em
um espaco marcado pela diversidade linguistica, étnica e cultural como é o Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena da Unifap.

METODOLOGIA

De abordagem qualitativa, em relagdo aos procedimentos serd um estudo de caso, como técnica de coleta
de dados utilizaremos a observagao e as entrevistas semiestruturadas e como técnica de analise dos dados
a andlise do conteldo.Na pesquisa de campo utilizaremos como instrumento para coleta de dados,
primeiramente, a observagéo. Em relagdo a essa etapa, ela ndo ser4 feita apenas nas salas de aula, mas
também em todas as atividades curriculares e extracurriculares que envolvem o curso, sendo que podem
ocorrer até mesmo fora do Campus, como em casos de palestras ou atividades extras que envolvam os
discentes. Esta técnica ajudara a complementar as informagdes coletadas através das entrevistas que serao
feitas posteriormente, a técnica da observagéo ¢ indispensavel para toda pesquisa cientifica, pois consiste
em olhar atentamente um objeto de pesquisa para adquitir conhecimento de maneira clara e objetiva sobre
ele. Apés as observagdes serdo feitas as entrevistas semiestruturadas com os discentes e os docentes que
iremos convidar. Em relacdo aos docentes, pretende-se convidar quatro (4), os quais serdo definidos de
acordo com a divisdo interna da matriz curricular do curso da seguinte forma: um da area de cédigo e
linguagens; um de ciéncias humanas; um de ciéncias exatas e da natureza; e um do nidcleo comum
pedagégico, para assim saber o olhar e as percepgdes que eles tém da
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diversidade linguistica presente no curso e do processo de aprendizagem como um todo, além de procurar
entender os desafios que eles enfrentam no contexto do curso. Para selecionar os discentes para as
entrevistas, utilizaremos o seguinte entendimento: como o curso atende nove etnias que habitam no norte
do Pard e Amapa, e sabendo que o nimero de vagas ndo é preenchido de forma igualitaria entre esses
povos, devido a aspectos que iremos descobrir no decorrer dessa pesquisa, optaremos em entrevistar 20%
(vinte por cento) de cada etnia que entraram no curso no periodo de 2018-2022. Nesse periodo entraram
151 estudantes no GLII. Portanto, tentaremos conseguir entrevistar um nimero préximo a 30 (trinta)
pessoas, distribuido da seguinte forma: Galibi-Marworno (9 alunos/as); Galibi-Kalina (1 aluno/a); Karipuna (8
alunos/as); Palikur (6 alunos/as); Apalai-Waiana (1 aluno/a); Tyrié (1 aluno/a) e Wajapi (3 alunos/as).

CRITERIOS DE INCLUSAQ

Sobre os critérios de inclusao dos professores, seré considerado a participacéo na pesquisa:

- Docentes que estejam em sala de aula atuando no ensino superior e ministrando as disciplinas do curso de
Licenciatura Intercultural Indigena em qualquer area do conhecimento, sendo prioritariamente escolhido um
de cada area: Nicleo Comum, Cédigos e linguagens, Ciéncias exatas e da natureza e Ciéncias humanas;
Em relagéo aos critérios de inclusdo dos discentes serdo:

- Estar matriculado e efetivamente frequentando o curso de Licenciatura Intercultural Indigena e que tenha
ingressado entre os anos 2018 a 2022;

- Alunos egressos dos anos 2022 e 2023 do curso.

- Alunos que aceitem participar da pesquisa até completar o calculo percentual considerado para o total de
participantes desse projeto que estejam dentro dos critérios de incluséo.

CRITERIOS DE EXCLUSAQ

- Professores que néo estejam em sala de aula ou afastados para qualificagao, bem como os que, por
quaisquer outros motivos, ndo aceitem participar da entrevista.

- Alunos que evadiram por algum motivo; E alunos que por algum motivo ndo queiram participar da
pesquisa.

Objetivo da Pesquisa:

OBJETIVO GERAL

Analisar as percepgoes de docentes e académicos do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da
Universidade Federal do Amapa sobre o contexto multilingue em que estéo inseridos nas
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etapas de trabalho e formagao académica.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

| - Averiguar as legislagdes e as politicas linguisticas educacionais voltadas para a implementacao das
Licenciaturas Interculturais Indigenas no Brasil.

Il - Abordar o contexto histdrico e os avangos politicos, culturais e epistémicos sobre o uso das linguas
indigenas faladas pelos académicos do CLII.

Ill - Compreender os desafios e as vantagens de ensinar e aprender no contexto multilingue vivenciado
pelos académicos e professores do CLII.

Avaliacao dos Riscos e Beneficios:

RISCOS

A pesquisa sera feita na Unifap, campus Oiapoque, onde os docentes e discentes participardo das
entrevistas e também onde a pesquisadora farg as observagdes. As técnicas da observacéo e das
entrevistas, apesar de serem consideradas seguras podem trazer possiveis riscos aos participantes, tais
como as dimensdes, psiquica, moral, intelectual, social ou cultural em qualquer etapa da pesquisa ou dela
decorrentes. Tais riscos serao minimizados da seguinte forma tanto para os docentes como para os
discentes: As entrevistas serdo realizadas em um ambiente acolhedor e a pesquisadora utilizard uma
abordagem humanizada, escutando atentamente as falas dos participantes de maneira acolhedora e com
empatia, além disso, a pesquisadora terd cuidado em relagdo as perguntas para que ndo venham causar
nenhum tipo de constrangimento ou desrespeito aos valores sociais, culturais, morais e/ou linguisticos dos
participantes. Durante as entrevistas os participantes poderéo responder as perguntas ou ndo, ou ainda
desistir de continuar, caso nao esteja confortavel, ou por qualquer outro motivo. Além disso, sera proposto
aos participantes a garantia do sigilo de suas respostas durante as entrevistas, e uso destas somente para
fins cientificos, e também, a possibilidade de interromper o processo quando desejado a qualquer momento,
inclusive, o de desistir da pesquisa, sem danos ou prejuizos a pesquisa ou a si proprios, sera garantido
acesso a um ambiente que proporcione privacidade durante as entrevistas, além de um tratamento
humanizado, escuta atenta além da atengao a sinais verbais e nao verbais de desconforto. A coleta de
dados se adequara com os horarios disponiveis pelos participantes e que nao estejam em horario de aula.

BENEFICIOS
A possibilidade de levar a compreenséo ao meio académico e social da importancia da vivéncia em
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um contexto multilingue e multicultural como o Curso de Licenciatura Intercultural Indigena (CLII) da
Universidade Federal do Amapa Campus Oiapoque, além de propor debates e reflexdes, com o intuito de
chamar a atengo para as politicas publicas e educacionais para que garantam o direito, a participagio e a
permanéncia dos povos indigenas dentro das universidades brasileiras com respeito a diversidade étnica,
linguistica e cultural desses povos conforme prevé as legislagbes educacionais, principalmente, pos
Constituicao Federal de 1988 (CF/1988).

Comentarios e Consideracdes sobre a Pesquisa:
Estudo nacional e unicéntrico.

A presente pesquisa parte sobre o questionamento: Quais as percepgdes de docentes e académicos do
Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da Universidade Federal do Amapé sobre o contexto multilingue
em que estdo inseridos nas etapas de trabalho e formagao académica? E especificamente: averiguar as
legislacbes e as politicas linguisticas educacionais voltadas para a implementacéo das Licenciaturas
Interculturais Indigenas no Brasil. Abordar o contexto histérico e os avangos politicos, culturais e
epistémicos das linguas indigenas faladas pelos académicos do Curso de Licenciatura Intercultural
Indigena; Compreender os desafios e as vantagens de ensinar e aprender no contexto multilingue
vivenciado pelos académicos e professores do CLIL

Caréter académico: obtenc&o do titulo de mestra no Programa de Pés-Graduagido em Educagdo (PPGED)
da Universidade Federal do Amapa (Unifap).

Orgamento financeiro: Financiamento proprio, com previsao de gastos totais de R$ 8.067,80.

Previsao de encerramento do estudo: 30/08/2024.

Consideragoes sobre os Termos de apresentacao obrigatdria:

Vide campo “Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes”.

Recomendacgdes:

Conforme a terminologia da Resolu¢ao CNS n? 510 de 20186, art. 29, inciso XXII, recomenda-se alterar o
nome "Termo de Consentimento Livre e Esclarecido” para "Registro do Consentimento Livre e Esclarecido”.
ANALISE: RECOMENDAGAO ATENDIDA.
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Conclusoes ou Pendéncias e Lista de Inadequacoes:
Andlise das respostas ao Parecer Consubstanciado n° 6.560.237 emitido pela Conep em 17/12/2023.

1. Solicita-se a atualizagdo da Folha de Rosto na Plataforma Brasil, para inclusao de area tematica “estudos
com populagbes indigenas”, cumprindo o estabelecido na Carta Circular n® 172 de 2017.

RESPOSTA: Foi substituida a folha de rosto por outra sendo incluida a 4rea tematica “estudos com
populagées indigenas” e anexado ao protocolo na Plataforma Brasil.

ANALISE: PENDENGIA ATENDIDA.

2. O Sistema CEP/Conep n&o analisa projetos de pesquisa que ja tenham iniciado a coleta de dados junto
aos participantes. Solicitam-se explicagdes e adequagao, conforme Norma Operacional CNS n® 001 de
2013, item 3.4.1.9, e que nos documentos do protocolo seja apresentado 0 mesmo cronograma de forma
padronizada, com o0 maximo de detalhamento possivel sobre as fases do estudo, organizado da data inicial
até a previsdo de final do estudo, com o compromisso expresso da pesquisadora de que ndo iniciard a
coleta de dados antes da aprovacao final do Sistema CEP/Conep.

RESPOSTA: O cronograma de pesquisa foi atualizado no projeto detalhado (p. 23-24) e também anexado
em documento Unico no protocolo da Plataforma Brasil com o compromisso da pesquisadora de nao iniciar a
pesquisa antes de ser emitido o parecer consubstanciado do CEP/CONEP, foi também atualizado no
formulario de submissao on line da Plataforma Brasil, conforme mostrado abaixo:

CRONOGRAMA DE EXECUGAO

Em relagao as técnicas de coletas de dados (Observagoes e entrevistas), somente serao iniciadas a partir
da aprovacéo final pelo Sistema CEP-CONEP, ainda que o parecer consubistanciado seja emitido
posteriormente ao periodo assinalado no cronograma, conforme dispde a Norma Operacional N® 001/2013.
(Vide tabela na carta-resposta)

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3. Quanto ao Registro de Consentimento Livre e Esclarecido referente ao arquivo "CLEUNIFAP2.pdf ",

submetido na Plataforma Brasil em 24/10/2023:
3.1. Em ambas as paginas do documento, existem referéncias a Resolugao CNS n? 466 de 2012.
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Considerando que o projeto utiliza metodologia de Ciéncias Humanas e Sociais, recomenda-se estar em
conformidade com a Resolugdo CNS n? 510 de 2016 (Normas aplicaveis a pesquisas em Ciéncias Humanas
e Sociais) e a Resolugdo CNS n® 304 de 2000 (Pesquisa com Populagéo Indigena).

RESPOSTA: Foram feitas as alteragdes solicitadas, retirada a Resolugao n® 466 de 2012 e deixado apenas
as resolugdes CNS n® 510 de 2016 (Normas aplicaveis a pesquisas em Ciéncias Humanas e Sociais) e
inserida a Resolugdo CNS n® 304 de 2000 (Pesquisa com Populagdo Indigena). Esta evidenciado no topo
da pagina 01 de 03 do Registro de Consentimento Livre e Esclarecido.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.2. Na pagina 1 de 2 1é-se: “Durante a pesquisa serao garantidos aos participantes todos os direitos
presentes no art. 9° e seus incisos, como também, os art. 18 e 19 com seus incisos e paragrafos da
Resolucéo 510 de 07 de abril de 2016".” Deve-se assegurar afirmativamente a “garantia de ressarcimento
ao participante da pesquisa e a descrigdo das formas de cobertura das despesas realizadas pelo
participante decorrentes da pesquisa, quando houver” (Resolugdo CNS n? 510 de 2016, Art. 17, Inciso VII).
Solicita-se incluir no registro de consentimento livre e esclarecido a garantia de ressarcimento e as formas
de cobertura de possiveis gastos previstos para o(a) participante da pesquisa.

RESPOSTA: Foi acrescentado o seguinte trecho ao texto do Registro de Consentimento Livre e Esclarecido
“Sera garantido o ressarcimento integral e as formas de cobertura de possiveis gastos previstos, caso
houver, como transporte, alimentagao, hospedagem que sejam diretamente recorrentes da sua participagao
nessa pesquisa (p. 2 de 3 do RCLE).

ANALISE: PENDENGIA ATENDIDA.

3.3. De acordo com a Resolugdo CNS n? 510 de 2016, Art. 19, Paragrafo 2, “o participante da pesquisa que
vier a sofrer qualquer tipo de dano resultante de sua participagao na pesquisa, previsto ou nao no Registro
de Consentimento Livre e Esclarecido, tera direito a assisténcia e a buscar indenizagéo”. Solicita-se incluir
no registro do consentimento livre e esclarecido a informagéo de que, havendo algum dano decorrente da
pesquisa, o(a) participante tera direito a ser “indenizado pelo dano decorrente da pesquisa, nos termos da
Lei” (Resolucdo CNS N2 510 de 2016, Art. 9).

RESPOSTA: Foi acrescentado ao texto do Registro de Consentimento Esclarecido: “Mesmo com toda essa
cautela, caso ocorra algum dano decorrente desta pesquisa, ainda que nao esteja previsto no
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Registro de Consentimento Livre e Esclarecido, vocé tera o direito a assisténcia médica ou de qualquer
outra natureza que seré providenciada com a ajuda desta pesquisadora e tera direito a buscar indenizagao
nos termos da lei”. (p. 2 de 3 do RCLE).

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.4. Considerando os principios éticos das pesquisas em Ciéncias Humanas e Sociais (Resolugdo CNS n®
510 de 2016, Art. 3%, Inciso 1V), solicita-se incluir no registro do consentimento livre e esclarecido a “garantia
aos participantes do acesso aos resultados da pesquisa” e 0 compromisso da pesquisadora de divulgar os
resultados da pesquisa em formato plenamente acessivel e compreensivel ao grupo ou populagéo que foi
pesquisada (Resolu¢do CNS n® 510 de 2016, Art. 17, Inciso VI).

RESPOSTA: Foi acrescentado ao texto do Registro de Consentimento Esclarecido “Assim que a pesquisa
for finalizada, garantimos a todos os participantes o acesso aos resultados da pesquisa e nos
comprometemos a divulgar os resultados da pesquisa em formato plenamente acessivel e compreensivel a
todos, na prépria universidade e no curso de Licenciatura Intercultural Indigena da Unifap. (p. 2 de 3 do
RCLE).

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.5. Na pagina 1 de 2 1é-se: “Os riscos da sua participagdo nesta pesquisa sdo: desconforto, vergonha,
cansago, disponibilidade de tempo para responder. Sera proposto aos participantes a garantia do sigilo de
suas respostas durante as entrevistas, e uso destas somente para fins cientificos, e também, a possibilidade
de interromper o processo quando desejado a qualquer momento, inclusive, o de desistir da pesquisa, sem
danos ou prejuizos a pesquisa ou a si proprios.”. A Resolu¢cdo CNS n? 510 de 2016, Art. 22, Inciso XXV,
define risco da pesquisa como “a possibilidade de danos a dimenséo fisica, psiquica, moral, intelectual,
social, cultural do ser humano, em qualquer etapa da pesquisa e dela decorrente”. Ao subestimar os riscos
envolvidos em um estudo, a pesquisadora ndo transmite as informagdes necessarias para que o individuo
tome uma decisao autdnoma sobre sua participagdo na pesquisa. Dessa forma, solicita-se que os RISCOS
DA PESQUISA sejam expressos objetivamente e explicados no registro de consentimento livre e
esclarecido e demais documentos, bem como a apresentacéo das cautelas a serem empregadas para evita-
los e/ou minimiza-los, e as providéncias que serdo tomadas, caso ocorram, e causem algum dano ao(a)
participante de pesquisa.

RESPOSTA: Foi acrescentado o seguinte texto no documento “As técnicas da observagao e das
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entrevistas, apesar de serem consideradas seguras podem trazer alguns possiveis riscos aos participantes,
tais como as dimensdes, psiquica, moral, intelectual, social ou cultural em qualquer etapa da pesquisa ou
dela decorrentes. Tais riscos serdo minimizados da seguinte forma tanto para os docentes como para os
discentes: As entrevistas serao realizadas em um ambiente acolhedor e a pesquisadora utilizard uma
abordagem humanizada, escutando atentamente as falas dos participantes de maneira acolhedora e com
empatia, além disso, a pesquisadora tera cuidado em rela¢ado as perguntas para que nao venham causar
nenhum tipo de constrangimento ou desrespeito aos valores sociais, culturais, morais e/ou linguisticos dos
participantes. Durante as entrevistas, vocé ficara livre para responder as perguntas ou nao, ou ainda desistir
de continuar, caso nao esteja confortavel, ou por qualquer outro motivo. Mesmo com toda essa cautela,
caso ocorra algum dano decorrente desta pesquisa, ainda que nao esteja previsto no Registro de
Consentimento Livre e Esclarecido, vocé tera o direito a assisténcia médica ou de qualquer outra natureza
que seré providenciada com a ajuda desta pesquisadora e tera direito a buscar indenizagao nos termos da
lei. (p. 1-2 de 3 do RCLE). Foi atualizado também no projeto detalhado no item 5.7 Riscos (p. 22-23).
ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.6. Na pagina 1 de 2 Ié-se: “Em virtude das informagdes coletadas serem utilizadas unicamente com fins
cientificos, sendo garantidos o total sigilo e confidencialidade, através da assinatura deste termo, o qual o(a)
Sr.(a) recebera uma copia.”. Quando a pesquisadora opta pelo registro do consentimento livre e esclarecido
por escrito, este documento deve explicitar que o(a) participante de pesquisa recebera uma via (E NAO
“COPIA”) do documento, assinada pelo(a) participante da pesquisa e pela pesquisadora (Resolugdo CNS n?
510 de 2016, Art. 17, Inciso X, Paragrafo 3°). Solicita-se adequagio.

RESPOSTA: O termo “cépia” foi substituido pelo termo “via” no registro do consentimento livre e
esclarecido. (p. 3 de 3 do RCLE)

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.7. A dltima pagina desse documento apresenta campos inadequados que solicitam a “assinatura do
paciente” e de duas “testemunha”. Os campos de assinaturas e rubricas devem ser identificados de acordo
com a terminologia prevista na Resolucdo CNS n® 510 de 2016, Art. 22, Incisos XlIl e XVII, ou seja,
empregando-se os termos “pesquisador responsavel” e “participante de pesquisa/responsavel legal”. Os
campos de assinaturas ndo devem estar separados do restante do
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documento (exceto quando, por questdes de configuragio da pagina, isto ndo for possivel) e ndo devem
conter campos adicionais, além de nome e data. Solicita-se a adequagao.

RESPOSTA: Foram corrigidos os termos inadequados pelos termos “pesquisador responsavel” e
“Participante da pesquisa”, além de ter sido retirado o espago para a assinatura de duas testemunhas e as
assinaturas ficaram como parte do documento, conforme solicitado pela resolugdo CNS n° 510 de 2016, Art.
2¢, Incisos XllI e XVII. (p. 3 de 3 do RCLE)

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.8. Considerando que o registro do consentimento livre e esclarecido pode estar sob a forma escrita,
sonora, imagética, ou em outras formas que atendam as caracteristicas da pesquisa e dos/as participantes
(Resolugao CNS n? 510 de 2016, Art. 15), solicita-se retirar o campo para impressao datiloscopica, com o
objetivo de evitar a estigmatizacdo e/ou constrangimento do/a participante de pesquisa.

RESPOSTA: Foram retiradas o campo para impressao datiloscopica, conforme Resolugdo CNS n? 510 de
2016, Art. 15(p. 3 de 3 do RCLE)

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.9. Solicita-se incluir no registro do consentimento livre e esclarecido a informagéo de que todos os dados
coletados nesta pesquisa ficardo armazenados em arquivo, fisico ou digital, sob guarda e responsabilidade
da pesquisadora, por um periodo minimo de 5 (cinco) anos apds o término da pesquisa (Resolugdo CNS n®
510 de 2016, Art. 28, Inciso 1V), para que o/a participante possa decidir livremente sobre sua participacéo e
sobre o uso de seus dados no momento e no futuro.

RESPOSTA: Foi acrescentado ao texto do Registro do Consentimento Livre e Esclarecido a seguinte
informagéo “Todos os dados coletados nesta pesquisa ficardo armazenados em arquivo, fisico ou digital,
sob guarda e responsabilidade da pesquisadora, por um periodo minimo de 5 (cinco) anos apés o término
da pesquisa, conforme prevé a Resolugdo CNS n® 510 de 2016, Art. 28, Inciso IV”. (p. 2 de 3 do RCLE.)
ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA,

3.10. Considerando que o estudo foi analisado pela Conep, solicita-se, para melhor informar aos
participantes de pesquisa, que seja incluida no registro do consentimento livre e esclarecido uma breve
descricdo do que é a Conep, qual sua funcdo no estudo, e suas formas de contato, conforme Resolucao
CNS n? 510 de 2016, Art. 17, inciso IX [Comissao Nacional de Etica em Pesquisa -
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Conep: SRTVN - Via W 5 Norte - Edificio PO700 - Quadra 701, Lote D - 3° andar - Asa Norte, CEP 70719-
040, Brasilia (DF); Telefone: (61) 3315-5877. Horario de atendimento: 09h as 18h].

RESPOSTA: Foram acrescentados ao Registro de Consentimento Livre e Esclarecido os seguintes trechos:
“O (a) senhor (a) também podera entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa da Unifap (CEP)
que é um colegiado coordenado pela CONEP, sendo interdisciplinar e independente, de relevancia publica,
de carater consultivo, deliberativo e educativo, criado para defender os interesses dos participantes da
pesquisa em sua integridade e dignidade e para contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de
padrdes éticos” e “ Podera também entrar em contato com a Comissao Nacional de Etica em Pesquisa
(Conep), a qual esta diretamente ligada ao Conselho Nacional de Saude (CNS). A composicdo multi e
transdisciplinar retine representantes de diferentes areas do conhecimento para cumprir sua principal
atribuigao, que é a avaliagdo dos aspectos éticos das pesquisas que envolvem seres humanos no Brasil. Em
cumprimento a sua missédo, a Comisséo elabora e atualiza as diretrizes e normas para a prote¢do dos
participantes de pesquisa e coordena o Sistema CEP/Conep. A Conep esta localizada: SRTVN - Via W 5
Norte - Edificio PO700 - Quadra 701, Lote D - 32 andar - Asa Norte, CEP 70719-040, Brasilia (DF); Telefone:
(61) 3315-5877. Horario de atendimento: 09h as 18h” (p. 2 /3 de 3 do RCLE).

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3.11. De forma a garantir sua integridade, o documento deve apresentar a numeragao das paginas,
recomendando-se ainda que essa seja inserida de forma a indicar, também, o numero total de paginas, por
exemplo: 1 de 2, 2 de 2. Solicita-se adequagao.

RESPOSTA: Foi inserido o nimero de paginas conforme solicitado (p. 1,2,3 de 3 do RCLE)

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

Considerag¢oes Finais a critério da CONEP:

Diante do exposto, a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa - Conep, de acordo com as atribuigbes
definidas na Resolu¢ao CNS n® 510 de 2016, na Resolugdo CNS n® 466 de 2012 e na Norma Operacional n®
001 de 2013 do CNS, manifesta-se pela aprovagao do projeto de pesquisa proposto.

Situagao: Protocolo aprovado.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:
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Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacao
Informacgoes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P 08/01/2024 Aceito
do Projeto ROJETO 2139662.pdf 18:53:42
Outros carta_resposta.pdf 08/01/2024 | ROSA MARIA Aceito

18:48:53 VILHENA FARIAS
DIAS
TCLE / Termos de rcle__marcado.pdf 08/01/2024 | ROSA MARIA Aceito
Assentimento / 18:47:52 VILHENA FARIAS
Justificativa de DIAS
Auséncia
TCLE / Termos de rcle limpo.pdf 08/01/2024 | ROSA MARIA Aceito
Assentimento / 18:47:27 VILHENA FARIAS
Justificativa de DIAS
Auséncia
Projeto Detalhado / projeto _marcado.pdf 08/01/2024 | ROSA MARIA Aceito
Brochura 18:45:57 VILHENA FARIAS
Investigador DIAS
Projeto Detalhado / projeto___ limpo.pdf 08/01/2024 | ROSA MARIA Aceito
Brochura 18:44:50 VILHENA FARIAS
Investigador DIAS
Folha de Rosto folhaDeRosto.pdf 08/01/2024 | ROSA MARIA Aceito
18:38:07 VILHENA FARIAS
DIAS
TCLE / Termos de TCLEUNIFAP2.pdf 24/10/2023 |ROSA MARIA Aceito
Assentimento / 16:47:03 VILHENA FARIAS
Justificativa de DIAS
Auséncia
Qutros CurriculoLattespesquisadora.pdf 02/09/2023 [ ROSA MARIA Aceito
01:18:42 VILHENA FARIAS
DIAS
Outros CurriculosLattesorientador.pdf 02/09/2023 | ROSA MARIA Aceito
01:17:00 VILHENA FARIAS
DIAS
Declaracao de DeclaracaoFunai.pdf 02/09/2023 | ROSA MARIA Aceito
concordancia 01:11:34 VILHENA FARIAS
DIAS
Projeto Detalhado / ProjetoCompletoPBRosaMVFDias.pdf 02/09/2023 | ROSA MARIA Aceito
Brochura 01:05:23 VILHENA FARIAS
Investigador DIAS
Outros DECLARACAQO_CLIL pdf 17/05/2023 | ROSA MARIA Aceito
19:34:31 VILHENA FARIAS
DIAS
Outros Autorizacao_ CCPIO.pdf 17/05/2023 ROSA MARIA Aceito
16:20:42 VILHENA FARIAS
DIAS
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